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1. เกร่ินน า  
   เป็นท่ีรู้กนัในแวดวงวชิาการวา่ สาขาวชิาการท่ีศึกษาเร่ือง "พิธีกรรม" (ritual) อนัเป็นปฏิบติัการ



ทางสังคม (social practice) ท่ีมีมิติเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองศาสนา/ความเช่ือนั้นมกัจะเป็นนกัมานุษยวทิยา ซ่ึงส่วนใหญ่
จะท าการศึกษาสังคมในอดีต (ยคุก่อนอุตสาหกรรม/ยคุก่อนสมยัใหม่) และเป็นสังคมเล็กๆเช่น สังคมเผา่ และเม่ือ
สังคมมนุษยใ์นส่วนเส้ียวต่างๆของโลกกลายเป็นสังคมสมยัใหม่ (modern society) และกลายเป็นสังคมท่ีมีขนาด
ใหญ่ข้ึน ก็ดูเหมือนวา่ แนวคิดเร่ือง "พิธีกรรม" จะคลายตวัลดความส าคญัหรือค่อยๆเลือนหายไป เน่ืองจากสังคม
สมยัใหม่นั้นไดถ้อยห่างจากเร่ืองศาสนา รวมทั้งความเช่ือดา้นไสยศาสตร์ โดยมีความรู้และวธีิคิดแบบ
วทิยาศาสตร์เขา้มาแทนท่ี  

แต่ทวา่เร่ืองของ "พิธีกรรม" นั้น ผูเ้ขียนมีความเห็นไปในทางเดียวกบัท่ี R. Barthes เคยพูดถึงเร่ือง Myth ("
ปรัมปราคติ/มายาคติ") ซ่ึงดูเหมือนจะเป็นเร่ืองของสังคมโบราณและไดเ้ลือนหายไปในสังคมปัจจุบนั  Barthes 
ไดก้ล่าววา่ "Myth" เร่ืองเก่าๆอาจจะหายไปก็จริง แต่ทวา่ก็มีการสร้าง myth ใหม่ๆข้ึนมาอยูเ่สมอ ท่ีเขาเรียกวา่ 
"myth today" และเร่ือง myth นั้นยงัไม่ไดห้ายไปไหนเลย  

ในเร่ืองของ "พิธีกรรม" เราก็น่าจะมี "Ritual Today" ในท านองเดียวกบัเร่ือง myth ของ  
R. Barthes เช่นกนั  

ส าหรับในงานเขียนช้ินน้ี จะไม่ใช่การศึกษาในเร่ือง "พิธีกรรม" อยา่งละเอียดซ่ึงมีอยูแ่ลว้ในงานเขียนของ
สาขาวชิาเจา้ภาพเช่น มานุษยวทิยา ศาสนวทิยา ฯลฯ เน่ืองจากผูเ้ขียนมีสังกดัอยูใ่นสาขาวชิาการส่ือสาร ดงันั้น 
ประเด็นท่ีผูเ้ขียนสนใจศึกษาจึงเป็นไปดงัท่ีปรากฏอยูใ่นช่ือบทความ กล่าวคือ ผูเ้ขียนสนใจความเช่ือมร้อย
ระหว่าง 2 แนวคิด  คือ  เร่ืองการส่ือสาร   และเร่ืองพธีิกรรม  

รอยเช่ือมต่อระหวา่งการส่ือสารกบัพิธีกรรมนั้น   สามารถพิจารณาไดจ้ากหลายแง่มุมตามรูปแบบของ
ความสัมพนัธ์ท่ีเกิดข้ึนในโลกแห่งความเป็นจริง และวธีิการศึกษาเชิงวชิาการ ตวัอยา่งเช่น เร่ิมตั้งแต่นกัการ
ส่ือสารอาจจะพิจารณาวา่ ในการประกอบพิธีกรรมนั้นจะมีมิติการส่ือสารประกอบอยูด่ว้ยเสมอ เช่น ผูป้ระกอบ
พิธีกรรมก็คือผูส่้งสาร สมาชิกท่ีเขา้ร่วมพิธีกรรม   รวมทั้งทวยเทพยดาทั้งหลายท่ีมาร่วมชุมนุมก็คือผูรั้บสาร ส่ือ/
ช่องทางก็คือ เวลา/สถานท่ี/ฉากการประกอบพิธี เน้ือหาสารก็ไดแ้ก่ กิจกรรม/บทสวด/การสนทนาท่ีเกิดข้ึน/
เสียงดนตรี ฯลฯ  

อน่ึง เป็นท่ีน่าสังเกตวา่ ในการประกอบพิธีกรรมดา้นความเช่ือ/ศาสนา โดยเฉพาะพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบั
อ านาจส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเหนือธรรมชาติ เช่น พิธีกรรมทรงเจา้เขา้ผ ีฯลฯ  ในพิธีกรรมแบบน้ีจะมีการอญัเชิญเทพเจา้ เจา้
พอ่เจา้แม่ วญิญาณบรรพบุรุษ ฯลฯ มาประทบัทรงใน "ร่างทรง/มา้ข่ี" (ภาษาเหนือ) ค าวา่ "ผูป้ระทบัทรง/ร่างทรง" 
น้ี ในภาษาองักฤษจะใชค้  าวา่ "medium" (รูปเอกพจน์ของค าวา่ media) ซ่ึงเป็นค าๆเดียวกบัค าวา่ "ส่ือ/ส่ือกลาง/
ตวักลาง" ฉะนั้นหากพิจารณาพิธีกรรมทรงเจา้เขา้ผดีว้ยแบบจ าลองทางการส่ือสารคือ S-M-C-R (Sender-
Message-Channel/Media-Receiver) ก็จะสามารถเทียบเคียงไดทุ้กองคป์ระกอบดงัน้ี  



Sender:  ผูส่้งสาร  =  เทพเจา้/เจา้พ่อเจา้แม่/วญิญาณ  
Message: เน้ือหา   =  เน้ือหาสารท่ีสนทนากนั  
Channel/Media: ส่ือ    =  คนทรง  
Receivers: ผูรั้บสาร   =  สมาชิกท่ีเขา้ร่วมพิธี  

ดงันั้น จึงไม่ตอ้งสงสัยเลยวา่ พิธีกรรมนั้นก็เป็นการส่ือสารรูปแบบหน่ึง แต่ทวา่จะเป็นรูปแบบการส่ือสาร
แบบไหน จะเป็นเน้ือหารายละเอียดในขอ้เขียนช้ินน้ี  

ในอีกรูปแบบหน่ึงท่ีมีการประสมประสานกนัมากยิง่ข้ึนระหวา่ง 2 แนวคิดน้ีก็คือ ในแบบจ าลองของการ
ส่ือสารนั้น J.Carey (1992)    ผูซ่ึ้งแนะน าใหใ้ช ้"ทศันะเชิงพิธีกรรม" มาวเิคราะห์การส่ือสาร (The ritual view of 
communication)    จนกระทัง่ไดพ้ฒันากลายมาเป็นแบบจ าลองหน่ึงในหลายประเภทของแบบจ าลองการส่ือสาร
ท่ีมีนามวา่ "แบบจ าลองการส่ือสารเชิงพิธีกรรม" (Ritualistic model of communication) (ดูรายละเอียดในตอน
ต่อไป)  

นอกจากการส่ือสารจะเขา้ไปเป็น "ตวัช่วยทางการศึกษา" ส าหรับการวิเคราะห์พิธีกรรมดว้ยแวน่ทางการ
ส่ือสารแลว้ การส่ือสารเองก็ไดน้ าเอา "ตน้แบบของพิธีกรรม" มาสร้างพิธีกรรมใหม่ๆข้ึนมา โดยท าพิธีปลุกเสก
อยูใ่นปริมณฑลของการส่ือสารท่ี D.Dayan และ Elihu Katz (1992) เรียกวา่ "เหตุการณ์แห่งส่ือ - Media events" 
หรือ N. Couldry (2003) เรียกวา่ "พิธีกรรมเชิงการส่ือสาร" (Media Rituals) ในขณะท่ีนกัวชิาการบางท่านเช่น 
M.T. Marsden (1980) สนใจเจาะเขา้ไปดูส่วนเส้ียวขั้นตอนหน่ึงของการส่ือสาร คือขั้นตอนการเปิดรับสาร 
(Reception/viewing) โดยศึกษารูปแบบการดูชมโทรทศัน์วา่มีขอ้เหมือนและขอ้ต่างจากการเขา้ร่วมพิธีกรรม
อยา่งไร ตามแนวคิดเร่ือง "กระบวนการเชิงพธีิกรรมของการเปิดรับการส่ือสาร" (Ritualization of media 
viewing)  

รูปแบบของการเกิดข้ึนใหม่/ๆของพิธีกรรมในการส่ือสารท่ีกล่าวมาน้ี ประสบการณ์เหล่าน้ีน่าจะมี
บางอยา่งท่ีเป็นจุดร่วมกบัคุณลกัษณะของ "พิธีกรรมแบบเดิม" แต่ก็คงมีบางส่ิงบางอยา่งท่ีปรับเปล่ียนไป และ
แมแ้ต่ตวัพิธีกรรมแบบเดิมเองก็มีการปรับเปล่ียนไปเช่นกนั และการปรับเปล่ียนบางอยา่งก็อาจจะเกิดมาจากการ
กระท าของการส่ือสารบางรูปแบบ เช่น การส่ือสารมวลชน (mass communication) ดงันั้น เพื่อจะท าความเขา้ใจ
กบั "พิธีกรรมวนัน้ี" เน้ือหาบางส่วนในขอ้เขียนน้ีจึงจ าเป็นตอ้งถอยหลงัไปตั้งหลกัท่ี "พิธีกรรมเม่ือวานน้ี" เพื่อให้
เห็นทั้งรอยต่อเช่ือมและรอยแยกขาดไดอ้ยา่งชดัเจน  

 2. ร้อยค านิยามของ "พธีิกรรม" มาประชัน  
   เม่ือเราโคจรเขา้สู่แวดวงของวชิาการ ก็มกัจะมีธรรมเนียมประเพณีการโหมโรงแบบหน่ึงในการ
ท่ีจะเร่ิมศึกษาประเด็นใดก็ตาม การโหมโรงนั้นมกัจะเร่ิมดว้ย "การใหค้  านิยาม" ของแนวคิดท่ีจะศึกษา  อยา่งไรก็
ตาม เน่ืองจากเร่ือง "พิธีกรรม" และเร่ือง "การส่ือสาร" เป็นปรากฏการณ์ท่ีมีอยูใ่นชีวิตประจ าวนัของผูค้นทัว่ไป 



ดงันั้น แมว้า่ชาวบา้นร้านถ่ินจะไม่สามารถใหค้  านิยามไดว้า่ "พิธีกรรม" และ "การส่ือสาร" วา่คืออะไร แต่เขาก็ได้
สัมผสักบัเหตุการณ์ดงักล่าวอยูต่ลอดเวลา  

เร่ิมจากแนวคิดเร่ือง "พิธีกรรม" E.W. Rothenbuhler (1998) กล่าววา่ ถา้เราสังเกตวงจรชีวติของมนุษย ์ก็จะ
พบวา่ มีการเกิด เติบโต แต่งงาน เกิดใหม่อีก ตอ้นรับ แลว้ก็จากไป วงจรชีวิตท่ีกล่าวมาน้ีเป็น "การเขา้ๆออกๆ" สู่
สถาบนัต่างๆของสังคม เร่ิมตั้งแต่ครอบครัว โรงเรียน ท่ีท างาน ชุมชน สมาคม พรรคการเมือง ฯลฯ และในแต่ละ
ช่วงของชีวติท่ีเราจะเขา้ๆออกๆสถาบนัเหล่าน้ี ก็จะมี "เคร่ืองหมายแบ่ง/ป้ายบอกทาง" เช่น ปีใหม่ วนัหยดุ วนัเกิด 
วนัแต่งงาน วนัส าคญัทางศาสนา ฯลฯ  กิจกรรมทางสังคมเหล่าน้ีอาจจะเรียกช่ือวา่ พิธีกรรม ประเพณี พิธีการ งาน
เฉลิมฉลอง และอ่ืนๆ ซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็น  "ช่วงเวน้วรรค"  ของชีวติปกติธรรมดาประจ าวนั   และน่ีคือความหมาย
ของ "พิธีกรรม" (ในแบบท่ีกวา้งขวาง) ท่ีเราสัมผสัอยู ่ 

ในขอ้เขียนช้ินน้ี จะใหค้วามสนใจกบัค านิยามของค าวา่ "พิธีกรรม" เป็นการเฉพาะ ส่วนค าวา่ "การ
ส่ือสาร" นั้นในท่ีน้ีจะหมายความรวมถึงการส่ือสารทุกรูปแบบ ตั้งแต่การส่ือสารกบัตวัเอง การส่ือสารระหวา่ง
บุคคล การส่ือสารภายในกลุ่ม/องคก์ร/การส่ือสารสาธารณะ/และการส่ือสารมวลชน ซ่ึงไม่วา่จะเป็นรูปแบบใดก็
ลว้นมีพื้นฐานมาจากการชุมนุมของธาตุทั้ง 4 คือ ผูส่้งสาร (Sender) สาร (Message)    ส่ือ/ช่องทาง 
(Channel/Media)   และผูรั้บสาร (Receiver) ในสูตรยอ่วา่ S-M-C-R   

ส าหรับค านิยามของค าวา่ "พิธีกรรม" (ritual) เน่ืองจากพิธีกรรมเป็นแนวคิดท่ีส าคญัของงานศึกษาใน
หลายๆสาขาวชิาการ ดงันั้น จึงมีการใหค้  านิยามท่ีหลากหลายดงัตวัอยา่งท่ีจะยกมาแสดงในท่ีน้ี  

"….. ขา้พเจา้ถือวา่พิธีกรรมเป็นการกระท าทางสังคมท่ีพื้นฐานท่ีสุด.."   
R.Rappaport  

  
"พิธีกรรมเป็นกิจกรรมท่ีบริสุทธ์ิลว้นๆ (pure activity) ท่ีไม่มีความหมาย 
หรือเป้าหมายใดๆ"   

F.Staal  
  

"พิธีกรรมเป็นเสมือนเกมท่ีผูค้นช่ืนชอบชนิดหน่ึง"  
C.Levi-Strauss  

  
"ในพิธีกรรม โลกท่ีเป็นจริงและโลกในจินตนาการจะหลอมรวมเขา้มาเป็นโลกเดียวกนั"  

G.Geertz  
  



"เป็นไปไดอ้ยา่งสูงมากวา่ การเขา้ใจค าวา่ "พิธีกรรม" วา่หมายถึงอะไรนั้น จะแตกต่าง
และขดัแยง้กนัอยา่งไม่ส้ินสุด"  

E.Leach  
  

จากตวัอยา่ง 5-6 ตวัอยา่งท่ียกมาก็คงพอจะช่วยใหเ้ราไดเ้ห็นวา่ ค  านิยามของค าวา่ "พิธีกรรม" นั้นน่าจะมี
อยา่งมากมายหลากหลาย บางนิยามก็อาจจะเหมือนกนั คลา้ยคลึงกนั เป็นไปในทิศทางเดียวกนั และบางนิยามก็
อาจจะแตกต่างจนกระทัง่ถึงขั้นขดัแยง้กนั ดงันั้นผูเ้ขียนจึงจะใชแ้นวทางของ E.W. Rothenbuhler (1998) ท่ีได้
ถอดประมวลเอา "คุณลกัษณะ" (attribute) ของพิธีกรรมออกมาจากค านิยามดงัท่ีจะแสดงต่อไป และในแต่ละค า
นิยามท่ีปรากฏออกมาเป็นคุณลกัษณะนั้น เม่ือสาวไปดูถึงเบ้ืองหลงัก็จะพบวา่มีแนวคิดทฤษฎีซ่ึงเปรียบเสมือน 
Software หนุนหลงัอยู ่ หรืออาจจะกล่าวไดว้า่ ค  านิยามนั้นเป็นเสมือนลูกบิดประตูท่ีจะเปิดเขา้ไปสู่ตวัทฤษฎีใน
ล าดบัต่อไป  
   



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที ่1: คุณลกัษณะของพธีิกรรม 
  

1. พธีิกรรมเป็นเร่ืองของการกระท า (action) ท่ีตอ้งมีการลงมือกระท าจริงๆ ไม่ใช่ "การนัง่ครุ่นคิดเฉยๆ" 
เม่ือมีการประกอบพิธีกรรม เราจึงตอ้งมองเห็น "กิจกรรม/การกระท าบางอยา่ง" และการกระท านั้นตอ้งมิใช่การ
กระท าท่ีเป็นปฏิกริยาตามธรรมชาติ เช่น การกระพริบตา หรือการกระตุกของเข่าเม่ือถูกคอ้นตีท่ีหนา้แขง้ หาก

เป็นการส่ือสารท่ี
ปราศจากสารสนเทศ 

เป็นธรรมเนียม 
ประเพณี 

  เนน้ 
สุนทรียะ 

ใชส้ัญลกัษณ์ 
อยา่งเขม้ขน้ 

ใชส้ัญลกัษณ์ 
อยา่งมีประสิทธิภาพ 

เป็นโลกท่ี 
“ควรจะ/อาจจะ/ 
สามารถจะเป็น 

(1)  เป็นการลงมือกระท า 

(2) เป็นการแสดง 

(3) สมคัรใจ 

(4) มีลกัษณะใชอ้ารมณ์
มากกวา่เหตุผล 

(5)  มิใช่แค่สนุกสนานแต่
เป็นชีวติท่ีจริงจงั 

(6) เป็นเร่ืองส่วนรวม 

(7)  เป็นการแสดงออก
ของความสัมพนัธ์ 

ทางสังคม 

(13) 

(12) 

(11) 

(10) 

(9) 

(8) 

คุณลกัษณะ 
ของ 

พิธีกรรม 



ทวา่จะตอ้งเป็น "การกระท าเชิงสังคม" (social action) หมายความวา่จะตอ้งมีมิติของสังคม/วฒันธรรม ท่ีเป็น
ขอ้ตกลงร่วมกนัของมนุษยใ์นแต่ละกลุ่มเขา้มาเก่ียวขอ้ง ดงันั้น พิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัการตอ้นรับเม่ือพบกนั 
(greeting) จึงอาจเป็นการยกมือไหว ้เป็นการยืน่มือออกไปสัมผสั เป็นการแลบล้ินใหก้นั ฯลฯ ท่ีแตกต่างกนัไปใน
แต่ละสังคมตามขอ้ตกลงของสมาชิกในสังคมนั้นๆ  

และเน่ืองจากพิธีกรรมเป็นเร่ืองของ "การกระท า" (action) จึงไดมี้นกัวชิาการบางท่านต่อยอดค านิยาม
น้ีใหก้วา้งออกไป เช่น R. Bocock (1974) ไดข้ยายมิติของการกระท าออกไปวา่ "พิธีกรรมเป็นเร่ืองเก่ียวกบัการ
เคล่ือนไหวร่างกายท่ีประสานกบัการใช้สัญลกัษณ์ภายใตส้ถานการณ์ทางสังคมหน่ึงๆ เพื่อท่ีจะแสดงออกหรือส่ง
สัญญาณความหมายอะไรบางอยา่ง" ตวัอยา่งประกอบค านิยามน้ีก็อาจจะครอบคลุมตั้งแต่พิธีกรรมทางศาสนา 
เช่น การท่ีหมอผคีวกัขา้วสารมาเป่าเสกแลว้เขวี้ยงไปท่ีแม่นาก ไปจนกระทัง่ถึงการท่ีแฟนเพลงเฮฟวี่เมทลัจะตอ้ง
มีการแทค๊ (การเอาร่างกายเขา้ชนกนั) เม่ือฟังเพลงไปจน "ไดท่ี้" เป็นตน้  

คุณลกัษณะในแง่การกระท าของพิธีกรรมน้ีคลา้ยคลึงกบัทศันะของนกัคิดดา้นศาสนาของไทย คือ พระ
ธรรมปิฎก (2537) ท่ีกล่าววา่ ค  าวา่ "พิธีกรรม ก็คือค าวา่ วธีิกรรม หรือกรรมวธีิ อนัหมายถึง การกระท าท่ีเป็น
วธีิการเพื่อท่ีจะใหส้ าเร็จผล เพื่อจะใหเ้กิดความเป็นจริงเป็นจงั เพื่อท่ีจะใหไ้ดผ้ลข้ึนมา เราจึงท าพิธีกรรม"  
  (2) พธีิกรรมเป็นการแสดง (performance)   ถึงแมว้า่พิธีกรรมจะเป็นการกระท าประเภทหน่ึง แต่ก็มิใช่
การกระท าทุกประเภทจะถูกถือวา่เป็นพิธีกรรม คุณสมบติัท่ีเพิ่มข้ึนมาของกิจกรรม/การกระท าท่ีเป็นพิธีกรรมก็
คือ มีคุณลกัษณะเป็น "การแสดง" (ในภาษาองักฤษจึงใชค้  าวา่ "perform ritual")  

Rothenbuhler (1998) ขยายความวา่ เม่ือกล่าววา่ "การกระท าใดเป็นการแสดงนั้นจะตอ้งมีนยัยะ
บางอยา่งติดตามมาเช่น เป็นการกระท าท่ีถูกจดักรอบ (frame) ในลกัษณะเฉพาะ และจะตอ้งน าเสนออยา่ง
ค านึงถึงผูรั้บสาร (audience/receiver) อยูเ่สมอ จนอาจจะกล่าวไดว้า่ การประกอบพิธีกรรมเป็นการกระท า
บางอยา่งของคนบางคน (ผูส่้งสาร) ใหค้นบางคนดู (Ritual is performance of something for someone) ฉะนั้น การ
ท่ีนกัฟุตบอลประกอบพิธีกรรมบางอยา่งเม่ือเวลาท่ีสามารถเตะลูกบอลลเ์ขา้ประตูได ้เช่น ถอดเส้ือแลว้โยนทิ้ง วิง่
ไปรอบสนาม ตีลงักา ฯลฯ เขาเหล่านั้นตอ้งก าลงัรู้วา่การแสดงของเขาก าลงัถูกจบัจอ้งมองดูอยู ่ 

Rothenbuhler ไดข้ยายค าวา่ "การถูกจดักรอบ" ของพิธีกรรมวา่ กรอบของการกระท านั้นมิใช่ส่ิงท่ีเพิ่ง
คิดประดิษฐข้ึ์นมาเด๋ียวนั้น หากทวา่มกัจะเป็นการใช ้ "รูปแบบท่ีมีมาก่อน" เช่น รูปแบบการยกมือไหวข้องคน
ไทย และเบ้ืองหลงัรูปแบบดงักล่าวนั้น ก็จะมีแนวคิดบางอยา่งก ากบัอยู ่ เช่น แนวคิดท่ีช้ีน าแนวปฏิบัติ (ถา้ไหว้
ผูสู้งอายกุวา่ ไหวพ้ระภิกษุสงฆ ์ไหวแ้บบนางสาวไทย ฯลฯ จะไหวอ้ยา่งไร)      และแนวคิดท่ีเป็นการประเมินค่า    
(เช่น ไหวไ้ดง้ดงามไหม หรือไหวแ้บบประหลกๆ) เป็นตน้  

อน่ึง เม่ือใชค้  าวา่ "การแสดง" เป็นคุณลกัษณะของพิธีกรรมก็มีนยัยะวา่ การแสดงดงักล่าวตอ้ง "แยก/
ผดิแผก/แตกต่าง" ไปจากกิจกรรมท่ีกระท าอยูเ่ป็นปกติวสิัยในชีวติประจ าวนั ความแตกต่างนั้นอาจจะแสดงออก



ในองคป์ระกอบต่างๆของพิธีกรรม เช่น   
  ในแง่กาลเวลา สถานที ่แบบวิถีของการกระท า เช่น ตามปกติในช่วงเวลากลางคืนทั้งคืน แบบวถีิ

การกระท าของเราคือการนอนหลบัพกัผอ่นอยูใ่นบา้น แต่ทวา่ในวนัข้ึนปีใหม่ เรากลบัใชเ้วลาดงักล่าวไปในการ
นบั count-down ร่วมกบัคนอ่ืนๆในบริเวณพื้นท่ีสาธารณะต่างๆ เช่นเดียวกบัเวลาของการเขา้พิธีกรรมการรักษา
ศีลท่ีวดัของบรรดาผูอ้าวุโสในชนบทในช่วงเขา้พรรษา เป็นตน้  

  เปล่ียนแปลงในแง่ส่ิงของ/น า้เสียง/กฎเกณฑ์ต่างๆ ตวัอยา่งท่ีเห็นไดช้ดัเจน ก็เช่น บรรดา
พิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัความเช่ือต่างๆ ในพิธีกรรมเขา้ทรง เม่ือบรรดาเทพ/วญิญาณต่างๆมาประทบัทรง จะตอ้งมีการ
เปล่ียนเคร่ืองแต่งกาย น ้าเสียงท่ีพูดก็เปล่ียนไป กฎเกณฑต่์างๆเก่ียวกบัการใชค้  าพูด การร่ายร า ฯลฯ จะเปล่ียนไป
จากปกติธรรมดา หรือในพิธีบุญบั้งไฟ จะมีการน าเอารูปจ าลองของอวยัวะเพศหรือรูปหญิงชายท าท่าร่วมเพศมา
แห่แหนในท่ีสาธารณะ (โดยท่ีปกติเร่ืองเพศจะเป็นเร่ืองในพื้นท่ีส่วนตวั) เป็นตน้  

จากแนวคิดเร่ือง "พิธีกรรมคือการแสดงประเภทหน่ึง" น้ี V. Turner (1982) ไดน้ าเอามาพฒันาต่อเป็น
แนวคิดเร่ือง "นาฏยกรรมเชิงสังคม" (Social drama) แนวคิดเบ้ืองตน้ของ Turner ก็คือ ในโลกแห่งความเป็นจริง
นั้น กระบวนการต่างๆทางสังคมลว้นด าเนินไปคลา้ยเร่ืองเล่าในนวนิยาย ชีวติทางสังคมของเราจึงเป็นการกระท า
ท่ีเจือไปดว้ย จินตนาการ การเล่น และการสร้างสรรค ์ และเร่ืองราวต่างๆท่ีเราเล่าเก่ียวกบั "เหตุการณ์ท่ีผา่นไป
แลว้ หรือเหตุการณ์ในอดีต" สามารถจะเขา้มามีอิทธิพลต่อตวัคนท่ีก าลงัมีชีวติอยูจ่ริงๆ ดงันั้น ชีวติทางสังคมจึง
ถูกเล่าไดห้ลายวธีิหลายแบบ (เหมือนการเล่าเร่ืองในละคร) ซ่ึงเขาเรียกวา่ "นาฏยกรรมเชิงสังคม"  

และเม่ือชีวติทางสังคมเป็นดัง่ละคร    มนัก็ยอ่มมีคุณสมบติัเช่นเดียวกบัละครคือ    มีโครงสร้าง/ล าดบั
ขั้นตอนของการเล่าเร่ืองท่ีค่อนขา้งแน่นอน     ซ่ึง Turner ระบุวา่โดยส่วนใหญ่ นาฏยกรรมเชิงสังคมมกัจะ
ประกอบดว้ย 4 ขั้นตอนใหญ่ๆ คือ  

ขั้นท่ี (1) Breach   เป็นช่วงท่ีมีการล่วงละเมิดกฎเกณฑห์รือมาตรฐานบางอยา่งของชุมชนจาก
คนบางกลุ่ม  

ขั้นท่ี (2) Crisis  เป็นช่วงเวลาท่ีเกิดการแบ่งแยกเป็นฝักเป็นฝ่าย (ซ่ึงในขั้นต่อมา เขาใชค้  าวา่ 
liminal stage) ท าใหร้ะบบระเบียบทางสังคม/การเมือง-วฒันธรรมเร่ิมถูก
ตั้งค  าถาม  

ขั้นท่ี (3) Redress  เป็นช่วงท่ีมีความพยายามท่ีจะแกไ้ขขอ้ขดัแยง้ อาจจะมีการสูญเสีย/เสียสละ 
(ในเชิงสัญลกัษณ์) หรือมีการหาแพะรับบาปมาลงโทษ  

ขั้นท่ี (4) Reintegration   เป็นช่วงท่ีกลุ่มคนท่ีแยกตวัออกไปหวนกลบัเขา้มาประสานกบัสังคมใหญ่อีก
คร้ังหน่ึง หรือมิฉะนั้นก็ตอ้งมีการสร้างความชอบธรรมใหก้บัการแยกตวัท่ี
ไม่อาจประสานได ้ 



ในแต่ละขั้นตอนก็จะมีการเล่าเร่ือง/บทสคริปตท่ี์แน่นอนเฉพาะตวั ซ่ึงในพิธีกรรมก็คือ กระบวนการ
ด าเนินการไปตามขั้นตอนเหล่าน้ี  
  

(3) พธีิกรรมเป็นเร่ืองของความสมัครใจ (voluntary) ในการเข้าร่วมพธีิกรรม  ไม่วา่จะในฐานะเจา้พิธี 
ฐานะสมาชิก หรือฐานะพยาน ค าวา่ "สมคัรใจ" น้ี หมายความวา่ ไม่มีขอ้บงัคบัท่ีเป็นทางการ หรือเป็นลายลกัษณ์
อกัษรแบบกฎหมายจากภายนอก ดงันั้น ค าวา่ "สมคัรใจ" น้ีจึงแปลวา่ สมาชิกของกลุ่มพิธีกรรมนั้นสามารถจะ
ตดัสินใจเลือกไดว้า่จะเขา้ร่วมพิธีกรรมนั้นหรือไม่  อยา่งไรก็ตาม หลงัจากท่ีไดต้ดัสินใจเขา้ร่วมแลว้    การกระท า
ทั้งหมดของผูเ้ขา้ร่วมก็ตอ้งด าเนินไปตาม "สคริปต"์ ของพิธีกรรมนั้น เช่น คู่บ่าวสาวท่ีข้ึนนัง่บนตัง่รดน ้าสังข ์เม่ือ
ตดัสินใจนัง่แลว้ จะตอ้งแสดงไปตามบท เช่น ตอ้งสวมมงคล ตอ้งพนมมือบนพานรอง ตอ้งไม่เกร้ียวกราดใส่ผู ้
ท่ีมาอวยพร ตอ้งไม่เลือกวา่จะใหใ้ครรดน ้าอวยพรบา้ง เป็นตน้  

คุณลกัษณะเร่ือง "ความสมคัรใจ" น้ีจะมองไดช้ดัเจนยิง่ข้ึนในบรรดาพวกพิธีกรรมสมยัใหม่ (เช่น การ
สมคัรใจเขา้มาเป็น "สาวก" ของกลุ่มแฟนคลบัฟุตบอลต่างๆ) เน่ืองจากกลุ่มคนสมยัใหม่เหล่าน้ีไดต้ดัสินใจมาเขา้
ร่วมกลุ่มและเขา้ร่วมพิธีกรรมสมยัใหม่ดว้ย "ความสนใจ" มากกวา่จะเป็นดว้ยเง่ือนไขบงัคบัเช่นพิธีกรรมแบบ
ประเพณี (เช่น สังคมไทยในอดีตเป็นธรรมเนียมท่ีผูช้ายไทยจะตอ้งบวชเรียนเม่ืออายถึุงเกณฑ ์โดยไม่จ  าเป็นวา่จะ
สนใจหรือไม่ก็ตาม) ดงันั้น การตดัสินใจเขา้ร่วมพิธีกรรมต่างๆในยคุสมยัใหม่จึงเป็นไปอยา่งสมคัรใจมากยิง่ข้ึน  
  

(4) พธีิกรรมมีลกัษณะทีใ่ช้อารมณ์ (Irrational) ไม่ใช่เร่ืองของเหตุผล (rational) และไม่ใช่เป็นเคร่ืองมือ 
(Non-instrumental) คุณลกัษณะดงักล่าวน้ีมีท่ีมาจากแนวคิดเร่ืองพิธีกรรมในศาสนาของ E. Durkheim (1965) 
(ดูรายละเอียดต่อไป)  

ส าหรับคุณลกัษณะท่ีวา่ การใชป้ระโยชน์จากพิธีกรรมนั้นจะมิใช่เป็นแบบการใชแ้บบเคร่ืองมือนั้น 
กล่าวคือมิไดมี้เป้าหมายเชิงเทคนิค ดงันั้น เม่ือเรากล่าววา่ "น่ีเป็นพฤติกรรมการดูโทรทศัน์อยา่งเป็นพิธีกรรม" 
(Ritual viewing of television) จึงมีความหมายวา่ ผูดู้โทรทศัน์นั้นมิไดเ้ปิดโทรทศัน์ดูเพื่อหวงัจะแสวงหาขอ้มูล
จากรายการใดๆ มิไดห้วงัจะไดป้ระโยชน์ใดๆจากโทรทศัน์ แต่ท่ีตอ้งเปิดดูก็เพราะเป็น "ความเคยชินท่ีจะตอ้งเปิด
โทรทศัน์" (ในบางกรณี หลงัจากกดปุ่มเปิดโทรทศัน์แลว้ ก็ไม่ไดดู้อะไรเลย)  

เม่ือพิธีกรรมมิไดมี้ฐานะเป็น "เคร่ืองมือ" จึงไม่สามารถจะน าเอาตรรกะแบบสาเหตุ-ผลลพัธ์ หรือ
วถีิทาง-ไปสู่เป้าหมาย (means-ends relation) มาใชอ้ธิบายได ้ดงัท่ีพบตวัอยา่งเสมอในพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการ
รักษาโรคภยัไขเ้จบ็ เช่น การรดน ้ามนต ์ส าหรับผูท่ี้มีวธีิคิด/วธีิรับรู้พิธีกรรมแบบเคร่ืองมือก็ไม่จะเขา้ใจวา่ ทั้งๆท่ี
รดน ้ามนต ์ (วถีิทาง) - แลว้ไม่หาย (เป้าหมาย) ท าไมผูป่้วยยงัคงไปรดน ้ามนตอ์ยูไ่ด ้ เพื่อตดัปัญหาดงักล่าว 
Rothenbuhler ระบุเลยวา่ หากมีการน าเอาพิธีกรรมมาใชแ้บบมีเป้าหมายเชิงเทคนิค/และรับรู้วา่พิธีกรรมเป็น



เคร่ืองมือ จะเรียกกิจกรรมดงักล่าววา่ "เวทมนต"์ (magic)  
และเม่ือพิธีกรรมมิไดมี้ฐานะเป็น "เคร่ืองมือ" ซ่ึงท างานตามตรรกะของ "เหตุ/และผลลพัธ์ 

(Rationality) แลว้ พิธีกรรมจึงมีคุณลกัษณะท่ีโอนเอียงมาอยูใ่นอีกดา้นท่ีตรงกนัขา้มกบัการใชเ้หตุใชผ้ล คือเป็น
เร่ืองท่ีไร้เหตุผล (irrational) และมกัจะเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองของอารมณ์ความรู้สึก ดงันั้น หากเป้าหมายของการ
ประกอบพิธีกรรมเช่นการรดน ้ามนต ์ มิใช่เพื่อรักษาโรคใหห้ายตามหลกัเหตุผลแลว้  เป้าหมายท่ีแทจ้ริงของการ
ประกอบพิธีกรรมจึงเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองของอารมณ์เป็นส าคญั เช่น ลดทอนความไม่มัน่ใจ แกปั้ญหาการตดัสินใจ
ไม่ไดภ้ายในกลุ่ม (เช่น พิธีเส่ียงทายไก่เพื่อเลือกหวัหนา้สืบทอดซีละ ศิลปะการต่อสู้ป้องกนัตวัของชาวมุสลิม) 
เพื่อสร้างความเห็นพอ้งตอ้งกนัอยา่งเป็นเอกฉนัทข์องกลุ่ม (consensus) การปลุกเร้า/กระตุน้กลุ่มใหพ้ร้อมลงมือ
ปฏิบติัการ เป็นตน้ 

Wallace (1966, อา้งใน Rothenbuhler, 1998) สรุปวา่ แมแ้ต่บรรดาพิธีกรรมสมยัใหม่ซ่ึงอาจจะมีรูปโฉม
โนมพรรณท่ีแปลกไปกวา่พิธีกรรมแบบดั้งเดิม แต่ทวา่ในแง่ของบทบาทหนา้ท่ีแลว้ พิธีกรรมสมยัใหม่ก็ยงัคงท า
หนา้ท่ีเช่นเดิม คือ ลดความวิตกกงัวล ตระเตรียมบุคคลให้พร้อมท่ีจะลงมือกระท า รวมทั้งประสานความสัมพนัธ์
ทางสังคมใหก้ระชบัแน่นข้ึน  

และนอกเหนือจากหนา้ท่ีหลกัๆ ซ่ึงเป็นหนา้ท่ีท่ีเก่ียวขอ้งกบัอารมณ์ ความรู้สึก และจิตใจแลว้ พิธีกรรม
ก็ยงัอาจจะท าหนา้ท่ีอยา่งอ่ืนๆ ซ่ึงไม่เก่ียวขอ้งกบัเป้าหมายเชิงเทคนิคท่ีกล่าวมา เช่น เป็นพื้นท่ีเก็บความทรงจ า
ร่วมกนั เป็นพื้นท่ีอบรมบ่มเพาะ หรือเก็บรวบรวมความรู้ของบรรพบุรุษ ฯลฯ (สนใจโปรดดู กาญจนา, เม่ือส่ือ
พิธีกรรมเป็นล าน าแห่งความสุข, 2549)  
  

(5) พธีิกรรมไม่ใช่เป็นเพยีงเร่ืองสนุกสนานสันทนาการ (recreational)  ถึงแมว้า่ในการประกอบพิธีกรรม 
อาจจะมีกิจกรรมยอ่ยๆท่ีดูให้ความสนุกสนานบนัเทิง เช่น การร่ายร า การเล่นดนตรี การละเล่นแข่งขนัต่างๆ แต่
ทวา่โดยภาพรวมทั้งหมดของการท ากิจกรรมเหล่าน้ี ก็มิไดมี้ค่า/ความหมายเพียงเทียบเท่ากบั "เป็นสันทนาการ/
เล่นกนัสนุกสนาน" เท่านั้น ในทางตรงกนัขา้ม จากทศันะของคนวงในพิธีกรรมเอง (insider's view) การท า
กิจกรรมท่ีดูเหมือนสนุกสนานน้ีกลบัจะเป็น "เร่ืองเอาจริงเอาจงั" (ดงัเช่น ค าศพัทข์อง Durkheim ท่ีเรียกวา่ 
"Serious life") เช่น การร่ายร าในพิธีกรรมบูชาผบีรรพบุรุษของไทยนั้น อาจจะมีความหมายท่ีจริงจงัวา่เป็นการร า
เพื่อเอาใจผบีรรพบุรุษ หรือหากเป็นความเช่ือทางพุทธศาสนา การร่ายร าดงักล่าวก็เป็นรูปแบบหน่ึงของการ
ท าบุญหรือสะสมบุญ  

 
 (6) พธีิกรรมเป็นเร่ืองของส่วนรวม (collective) รูปแบบตน้ฉบบัของการประกอบพิธีกรรมนั้นจะเป็น

รูปแบบของการรวมกลุ่มกนัประกอบพิธีกรรมอยูเ่สมอ ทั้งน้ีเน่ืองจากเป้าหมายท่ีแทจ้ริงของพิธีกรรมตามทศันะ



ของ E. Durkheim นั้นก็คือ การเสริมความแข็งแกร่งให้แก่ชีวติรวมหมู่ของกลุ่ม การประสานความสัมพนัธ์ทาง
สังคมของกลุ่มใหก้ระชบัแน่นแฟ้น ฯลฯ  ดงันั้น การประกอบพิธีกรรมส่วนใหญ่จึงมกัจะไม่ท าตามล าพงั 
(individual)  

อยา่งไรก็ตาม ในสังคมสมยัใหม่ท่ีมีลกัษณะปัจเจกนิยมเพิ่มข้ึนอยา่งมาก ในบางคร้ัง เราจึงอาจไดเ้ห็น
รูปแบบของการประกอบพิธีกรรมตามล าพงัคนเดียว แต่ทวา่ แมจ้ะเป็นประกอบพิธีกรรมตามล าพงั แต่ก็จะตอ้งมี 
"มิติเชิงสังคม" (social aspect) เขา้ไปเก่ียวขอ้งดว้ย กล่าวคือ การด าเนินกิจกรรมนั้นจะตอ้งเป็นไปตามกฎระเบียบ
ของสังคมอยูดี่  
  

(7) พธีิกรรมเป็นรูปแบบการแสดงออกและกลไกผลติซ ้าของความสัมพนัธ์ทางสังคม  เน่ืองจาก
คุณลกัษณะท่ีไดก้ล่าวมาจากขา้งตน้แลว้วา่ พิธีกรรมนั้นตอ้งมีการลงมือท ากิจกรรมอะไรบางอยา่ง และส าหรับ
รูปแบบการกระท าท่ีปรากฏในพิธีกรรมนั้นก็จะเป็นการแสดงออกของความสัมพนัธ์ทางสังคม (social relation) 
ระเบียบของสังคม (social order) และสถาบนัของสังคม (institution of the society) ท่ีประกอบพิธีกรรมนั้นๆ หาก
ในพิธีกรรมเขา้ทรงวิญญาณของบรรพบุรุษ สมาชิกท่ีเป็นลูกหลานจะตอ้งนัง่คุกเข่าคอยรับฟังค าสั่งของวิญญาณ
บรรพบุรุษ การกระท าดงักล่าวก็จะสะทอ้นถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งผูน้อ้ย-ผูใ้หญ่ในชุมชนนั้นๆ สะทอ้นถึง
ระเบียบของสังคมท่ีผูใ้หญ่จะเป็นผูอ้บรมสั่งสอนและผูน้อ้ยตอ้งรับฟัง และสะทอ้นใหเ้ห็นความส าคญัและ
อ านาจของ "สถาบนัผูห้ลกัผูใ้หญ่" ในสังคมนั้นๆ  เช่น วญิญาณของบรรพบุรุษสามารถสั่งใหลู้กหลานท่ีทะเลาะ
เบาะแวง้กนัหนัมาให้อภยัคืนดีกนั  

E. Goffman (1976, อา้งใน Rothenbuhler, 1998) ท่ีท าการศึกษาปฏิสัมพนัธ์ (interaction) ท่ีเกิดข้ึนใน
พิธีกรรม จึงสรุปวา่ ปฏิสัมพนัธ์ในพิธีกรรมดงักล่าวนั้นเป็นรูปจ าลองเล็กๆของการแบ่งแยก (division) และการ
จดัล าดบัชั้นของโครงสร้างสังคมใหญ่นัน่เอง เช่นการแบ่งแยกระหวา่งหญิงกบัชาย ความสัมพนัธ์ระหวา่ง
พิธีกรรมกบัโครงสร้างสังคมจึงเป็นไปแบบซ่ึงกนัและกนั กล่าวคือ ในดา้นหน่ึง พิธีกรรมนั้นเป็นภาพสะทอ้น
ของโครงสร้างสังคม และในอีกดา้นหน่ึง การประกอบพิธีกรรมนั้นก็ไดช่้วยกลบัไปผลิตซ ้ า (reproduction) 
โครงสร้างสังคมนั้นใหสื้บทอดต่อเน่ืองต่อไป เช่น หากมีการประกอบพิธีกรรมไหวผ้บีรรพบุรุษท่ีสะทอ้นถึง
ความสัมพนัธ์แบบปกป้องผูน้อ้ยของผูใ้หญ่ และความสัมพนัธ์แบบรู้บุญคุณของผูน้อ้ยท่ีมีต่อผูใ้หญ่ ก็จะท าให้
โครงสร้างความสัมพนัธ์ของผูใ้หญ่-ผูน้อ้ยนั้นด าเนินสืบเน่ืองต่อไปได ้ 
  

(8) พธีิกรรมเป็นเร่ืองของ "ส่ิงทีค่วรจะเป็น/อาจจะเป็น/สามารถจะเป็น"   ส าหรับหลกัไวยากรณ์ของ
ภาษา จะมีประโยคอยูป่ระเภทหน่ึงท่ีเรียกวา่ "subjunctive mood" ประโยคดงักล่าวน้ีไม่ไดก้ล่าวถึงส่ิงท่ีก าลงั
เป็นอยู่" (what is) หากทวา่กล่าวถึงส่ิงท่ีสามารถจะเป็น (could be) อาจจะเป็น (might be) หรือควรจะเป็น (ought 



to be) ตวัอยา่งท่ี Turner (1969, อา้งใน Rothenbuhler, 1998) ยกมาวเิคราะห์ใหเ้ห็นก็เช่น พิธีสาบานตวัเขา้รับ
ต าแหน่งประธานาธิบดี/นายกรัฐมนตรี (ซ่ึงก าลงัจะมาเป็นหวัหนา้/ผูป้กครองประชาชน) แต่ทวา่ในพิธีกรรม
ดงักล่าวน้ี เราจะพบประโยคค าพูดแบบถ่อมตนวา่ "ตนเองยงัมีประสบการณ์นอ้ยตอ้งอาศยัท่ีปรึกษา ตนเองยงัไม่
เหมาะสมนกักบัภารกิจท่ียิง่ใหญ่ แต่ตนเองก็อยากจะเขา้มารับใชป้ระชาชน" ซ่ึงประโยคเหล่าน้ีจะพูดกนัแต่
เฉพาะในช่วงท าพิธีกรรมเท่านั้น และมกัจะตรงกนัขา้มกบัช่วงเวลานอกพิธีกรรม (ตวัอยา่งท่ีชดัเจนคืองาน
แต่งงานในโลกปัจจุบนั)  

ส าหรับค าอธิบายท่ีอยูเ่บ้ืองหลงัหลกัไวยากรณ์แบบ subjunctive mood ดงักล่าวนั้น เราอาจจะใช้
แนวคิดของ van Gennep (1908 อา้งใน Rothenbuhler, 1998) ท่ีอธิบายวา่ เน่ืองจากพิธีกรรมนั้นไม่ใช่ "โลกท่ีเป็น
จริง" หากทวา่เป็น "ช่วงพื้นท่ีหวัเล้ียวหวัต่อ" ระหว่างโลกท่ีเป็นจริงกบัโลกอ่ืนๆ (liminal space) (หากใช้
อุปมาอุปไมยเปรียบเทียบ พิธีกรรมจะเป็นช่วงตรงธรณีประตูท่ีไม่ใช่ทั้งดา้นนอกและดา้นใน) ในช่วง/พื้นท่ีหวั
เล้ียวหวัต่อดงักล่าวน้ี ไม่วา่จะเป็นบทบาททางสังคม ความรับผดิชอบ กฎ/ระเบียบทางสังคม แบบวถีิคิดต่างๆจะ
ผดิแผกแตกต่างไปจากช่วงเวลาปกติ เป็นช่วงเวลาเวน้วรรคท่ีมีอิสระเสรีและเตม็ไปดว้ยการสร้างสรรค ์ (ตาม
ลกัษณะของ subjunctive mood ท่ีเป็นเร่ืองท่ีอาจจะเป็น ควรจะเป็น สามารถจะเป็น)  คุณลกัษณะดงักล่าวนั้นพบ
ไดเ้สมอในบรรดางานเฉลิมฉลอง งานเล้ียงสังสรรค ์หรือส่วนประกอบการจดังานพิธีต่างๆ  

มีตวัอยา่งงานศึกษาของไทยท่ีแสดงใหเ้ห็นอยา่งชดัเจนวา่ ในช่วงเวลาและพื้นท่ีของพิธีกรรมนั้น แม้
จะเป็นพฤติกรรมแบบสมยัใหม่มากๆ เช่น พฤติกรรมการดูชมฟุตบอล แต่หากวา่ ผูช้มนั้นมีสถานะเป็น "สาวก
ของทีมฟุตบอล" มายาวนานนบัเป็นเวลาสิบๆปี โลกในวนัท่ีมีทีมฟุตบอลในดวงใจแข่งขนักบัคู่ปรับคนส าคญั
นั้นก็จะเป็น "วนัพิเศษ" ส าหรับบรรดาสาวกเหล่าน้ี   

ณฐัพงค ์ สุขโสต (2548) ศึกษาสาวกแฟนคลบัของทีมฟุตบอล 2 ทีม คือ ทีม "แมนยู" (แมนเชสเตอร์ 
ยไูนเตด็) และทีมลิเวอร์พูล ซ่ึงเป็นทีมท่ีรู้กนัดีวา่ ทั้ง 2 ทีมน้ีเป็นคู่แข่งท่ีสูสีกนัมาโดยตลอด และสาวกของทั้ง 2 
ทีมน้ีก็มีความผกูพนัท่ีเหนียวแน่นกบัทีมโปรดในดวงใจมาอยา่งยาวนาน ผูว้ิจยัไดอ้อกแบบการศึกษาพฤติกรรม
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัการชมและการเชียร์ฟุตบอลของสาวกทั้ง 2 ทีมใน 2 ช่วงเวลา คือ ช่วงเวลาปกติ และช่วงเวลาพิเศษ
ท่ีมี "พิธีกรรม" เกิดข้ึน คือในช่วงวนัท่ีมีการแข่งขนัระหวา่ง 2 ทีม ซ่ึงมีการขนานนามวนัดงักล่าวข้ึนมาเป็นพิเศษ
วา่ "วนัแดงเดือด" (เป็นวนัท าพิธีกรรมของแฟนบอล 2 ทีม)   

 
และในวนัท่ีมีพิธีกรรมเช่นวนัแดงเดือดน้ี ผูว้จิยัไดพ้บวา่ พฤติกรรมการชมฟุตบอลของบรรดาแฟน

คลบัจะเป็น "รูปแบบสูงสุดท่ีผูช้มคนหน่ึงน่าจะเป็น ควรจะเป็นหรือสามารถจะเป็น" เร่ิมตั้งแต่ตอ้งมีการวางแผน
คน้หาขอ้มูลอยา่งละเอียดเก่ียวกบัสถานท่ี เวลา ตารางการแข่งขนั รายช่ือนกัฟุตบอลทั้งตวัจริงและตวัส ารอง (ซ่ึง
อาจจะคลา้ยๆความประณีตละเอียดละออในการตระเตรียมเคร่ืองเซ่นไหว ้ การตระเตรียมจดัสถานท่ี) ในล าดบั



ต่อไปก็คือ ตอ้งมีการแต่งกายเป็นพิเศษ เช่นเดียวกบัพิธีกรรมในสมยัโบราณท่ีผูเ้ขา้ร่วมพิธีอาจจะตอ้งนุ่งขาวห่ม
ขาวหรือตอ้งแต่งชุดประจ าชนเผา่ บรรดาสาวกของทั้ง 2 ทีมก็ "ตอ้ง/จ าเป็นตอ้ง" เอาเส้ือยดืของทีมออกมาใส่ 
รวมทั้งอุปกรณ์อยา่งอ่ืนท่ีเป็นสัญลกัษณ์ของ "เผา่" ของตนเอง เช่น ผา้พนัคอ ผา้โพกศีรษะ พวงกุญแจ หมวก ฯลฯ  

ในส่วนท่ีเก่ียวกบัการส่ือสาร ผูว้จิยัไดพ้บวา่ ในวนัแห่งพิธีกรรมนั้นจะมีการใชส่ื้อประเภทต่างๆ ทั้งส่ือ
วตัถุ ส่ือกิจกรรม ส่ือบุคคล ส่ือภาษา ฯลฯ อยา่งเขม้ขน้และมีประสิทธิภาพอยา่งสูงมาก โดยเป้าหมายสูงสุดของ
การใชก้ารส่ือสารเหล่าน้ีก็เพื่อประกอบสร้าง "อตัลกัษณ์ร่วม" ของกลุ่มใหโ้ดดเด่นและชดัเจน เพื่อจะแยก "ความ
เป็นพวกเรา" และ "ความเป็นพวกเขา" ออกจากกนัอยา่งเด็ดขาด เช่น แมแ้ต่ส่ือสถานท่ีเช่นท่ีนัง่ชมถ่ายทอดสด
การแข่งขนัก็ตอ้งแยกกนันัง่แบบพวกใครพวกมนั  เป็นตน้  

อยา่งไรก็ตาม ถึงแมพ้ิธีกรรมจะเป็นช่วงแห่งหวัเล้ียวหวัต่อท่ีแยกตวัออกไปจากช่วงเวลาปกติ แต่ก็ใช่
วา่ช่วงเวลาดงักล่าวจะแยกขาดอยา่งไม่มีสายใยกบัช่วงเวลาปกติ Turner (1969, อา้งใน Rothenbuhler, 1998) ระบุ
วา่ มีรูปแบบความสัมพนัธ์อยา่งนอ้ย 4 รูปแบบระหวา่งช่วงเวลาปกติและช่วงพิธีกรรม คือ การทบทวนโลกท่ีเป็น
จริง (reflection) การวพิากษว์จิารณ์ (commentary) การประเมินค่า (evaluation) และการใหค้วามหวงั (hope)  
  

(9)พธีิกรรมเป็นรูปแบบกจิกรรมทีม่ีการใช้สัญลกัษณ์อย่างมีประสิทธิภาพอย่างยิง่ยวด (effective 
symbols) ในเบ้ืองแรก ความแตกต่างระหวา่งรูปแบบกิจกรรมในชีวิตประจ าวนักบัในพิธีกรรมก็คือ ทุกส่ิงทุก
อยา่งท่ีอยูใ่นพิธีกรรม ไม่วา่จะเป็น สถานท่ี เวลา ส่ิงของ ผูค้น การแต่งกาย ดนตรี การแสดงท่าทางอากปักิริยา 
ฯลฯ ลว้นแลว้แต่มีความหมายแฝงเร้นอยูข่า้งหลงัทั้งส้ิน ดงันั้น ในรูปแบบกิจกรรมแบบพิธีกรรมจึงท่วมทน้ไป
ดว้ย "สัญลกัษณ์ (symbols) อยูแ่ลว้ เช่น เส้นดา้ยท่ีใชผ้กูขอ้ต่อแขนในพิธีสู่ขวญันั้น มิใช่เส้นดา้ยแบบธรรมดา แต่
มีความหมายมากไปกวา่นั้น  

และนอกจากจะเป็น "สัญลกัษณ์" แลว้ เม่ือมีการประกอบพิธีกรรม สัญลกัษณ์เหล่านั้นก็จะเป็น
สัญลกัษณ์ท่ีมีประสิทธิภาพอยา่งยิง่ยวดอีกดว้ย  ประสิทธิภาพของสัญลกัษณ์นั้นในภาษาของนกัวชิาการรุ่นใหม่
เช่น P. Bourdieu เรียกวา่ "อ านาจเชิงสัญลกัษณ์" (symbolic power) ตวัอยา่งเช่น อ านาจในการก าหนดทิศทางของ
การกระท า (เม่ือมีการน าเอาจีวรพระไปพนัรอบตน้ไมท่ี้เรียกวา่ พิธีบวชป่า ก็ท  าใหผู้ค้นไม่กลา้เขา้ไปตดัตน้ไม้
นั้น เส้ือยดืนกักีฬาท่ีมีช่ือและหมายเลขของนกักีฬาท่ีเป็นดารากลายเป็นของสะสมท่ีบรรดาสาวกท่ีคลัง่ไคลย้อม
ทุ่มเทเงินทองเพื่อใหไ้ดเ้ป็นเจา้ของ เป็นตน้) ปัจจุบนัน้ี แนวคิดเร่ืองอ านาจเชิงสัญลกัษณ์น้ีอาจจะกลายรูปมาเป็น
เร่ืองของแบรนด ์ยีห่อ้ โลโก ้ภาพลกัษณ์ ดารา เซเลบ ฯลฯ  

แต่ทวา่ในอีกดา้นหน่ึง ก็มีนกัวชิาการบางท่านท่ีไม่เห็นดว้ยในการศึกษาพิธีกรรมในแง่ของสัญลกัษณ์ 
ซ่ึงดูเสมือนจะเป็นเร่ืองของนามธรรม เร่ืองของความคิด/ความรู้สึกท่ีจบัตอ้งไม่ได ้ นกัวชิาการบางท่าน เช่น Z. 
Smith (อา้งใน C. Bell, 1992) เสนอวา่แทนท่ีจะมองวา่พิธีกรรมเป็นเร่ืองของสัญลกัษณ์ เราควรจะมองวา่ 



"พิธีกรรมวา่เป็นงานประเภทหน่ึง" (ritual is work) เน่ืองจากการจดัพิธีกรรมนั้นตอ้งมีการลงแรง ตอ้งมีการแบ่ง
งาน ตอ้งมีการผลิตวตัถุ ตั้งโรงศาลพิธี ท าเคร่ืองเซ่น ฯลฯ  ฉะนั้นในการศึกษาพิธีกรรมจึงควรศึกษาตั้งแต่ขั้นตอน
ก่อนจะท าพิธีกรรม (ขั้นการตระเตรียม) ขั้นท าพิธีกรรม และขั้นตอนหลงัจากท าพิธีกรรมแลว้ (ในกรณีของไทย 
ชาวบา้นมกัจะเรียกพิธีกรรมวา่ "งาน" และผูเ้ขียนไดมี้ประสบการณ์การท างานร่วมกบัโครงการส่ือพื้นบา้น
ส่ือสารสุขในช่วงปีพ.ศ.2548-2550 ก็พบวา่ ผูท้  ากิจกรรมเก่ียวกบัการพฒันาส่ือพิธีกรรมก็มีทศันะคลา้ยกบั Z. 
Smith เสนอเอาไว ้สนใจโปรดดู สมสุข และคณะ, 2553)  
  

(10) พธีิกรรมมีการใช้สัญลักษณ์ทีเ่ข้มข้น/หนาแน่นอย่างมาก (Condensed Symbols) ถึงแมว้า่ใน
ชีวติประจ าวนั เราก็อาจจะมีการใชส้ัญลกัษณ์อยูบ่า้ง เช่น การจราจรท่ีใชไ้ฟเขียวไฟแดง แต่ทวา่ในช่วงเวลาของ
พิธีกรรมนั้น นอกจากทุกส่ิงทุกอยา่งจะกลายเป็นสัญลกัษณ์และเป็นสัญลกัษณ์ท่ีมีพลงัอ านาจแลว้ สัญลกัษณ์
เหล่าน้ีก็ยงัมีความเขม้ขน้/หนาแน่นอีกดว้ย ท่ีเรียกวา่ condensed symbol   

ส าหรับแนวคิดเร่ือง "condensed symbol" น้ีเป็นแนวคิดท่ีมาจากการศึกษาวจิยัของ C.Geertz (สนใจ
โปรดดู อคิน, 2551) ท่ีช้ีใหเ้ห็นวา่ สัญลกัษณ์ท่ีใชใ้นพิธีกรรมนั้นมีความหมายฝังตวัอยูเ่ป็นชั้นๆหลายชั้น (layer 
of meaning) มีความหมายท่ีอา้งอิงไปถึงส่ิงต่างๆท่ีหลากหลายในเวลาเดียวกนั ดงันั้น เวลาวเิคราะห์ความหมายจึง
ตอ้งลอกออกมาดูทีละชั้น ตวัอยา่งเช่น งานวิจยัสัญลกัษณ์ในชนเผา่ Ndembu ของ V. Turner (1967 อา้งใน 
Rothenbuhler,1998) พบวา่ สัญลกัษณ์ตน้ไมแ้ห่งน ้านม (milk tree) นั้น หมายความไดต้ั้งแต่ หนา้อกของผูห้ญิง 
ความเป็นแม่ หลกัของการถือสายสกุลขา้งแม่เป็นส าคญั การเรียนรู้ ความสามคัคี และความมัน่คงของสังคม 
Ndembu เป็นตน้  

และจากลกัษณะความหมายในหลายชั้นของ condensed symbol เหล่าน้ี ในการใชส้ัญลกัษณ์ระหวา่ง
พิธีกรรมจึงตอ้งมีการสร้างบริบท/ภาวะแวดลอ้มเพื่อกระตุน้ใหเ้กิดความหมายต่างๆข้ึนมาในพิธีกรรม เราจึงมกั
เห็นการจดับรรยากาศ/ส่ิงเร้าแวดลอ้ม เช่น กล่ินธูป ควนัเทียน กล่ินก ายาน ดนตรี เพลง เหลา้ ยาสูบ การเตน้ร า 
การร่ายร า การแต่งกายแบบแปลกๆพิศดาร การท าท่าทางแปลกๆ ไปจนกระทัง่ถึงการใชน้ ้าแขง็แหง้บนเวที การ
จดัแสงสี เสียง ในพิธีกรรมแบบสมยัใหม่ เป็นตน้  
  

(11) พธีิกรรมจะเน้นการแสดงออกของพฤติกรรมและเป็นพฤติกรรมทีม่ีสุนทรียะอย่างสูง   พฤติกรรม/
การกระท าต่างๆรวมทั้งองคป์ระกอบต่างๆของพิธีกรรมนั้นจะเนน้การแสดงออก (expressive behavior) เช่น การ
แสดงความรู้สึกเศร้าโศกหรือยนิดี ก็จะท าอยา่งออกนอกหนา้ ไม่มีการเก็บเอาไว ้เป็นตน้  

ส าหรับในแง่ของสุนทรียะนั้นอาจจะปรากฏในสไตลห์รือสัญลกัษณ์ท่ีใช ้ เช่น เคร่ืองดอกไมบู้ชา
จะตอ้งตกแต่งประดบัประดาอยา่งวจิิตรบรรจง มิติสุนทรียะน้ีจะมีมากนอ้ยเพียงใดก็ข้ึนอยูก่บัประเภทของ



พิธีกรรมแต่ละชนิด  แต่โดยทัว่ไปแลว้ ในพิธีกรรมทุกอยา่งก็จะมีสุนทรียะมากกวา่ช่วงเวลาปกติ  ดงัเช่นใน
พิธีกรรมสมยัใหม่เช่นพิธีวนัสาบานตนเขา้รับต าแหน่งของประธานาธิบดีสหรัฐ ผูค้นก็จะใหค้วามสนใจกบัชุด
แต่งกายของ first lady เป็นพิเศษ หรือในงานพิธีประกาศผลรางวลั Oscar หรือ Grammy Award การแต่งกายของ
ดาราท่ีไปร่วมงาน ยานพาหนะท่ีไปรับ การตกแต่งสถานท่ี (ปูพรมแดง) องคป์ระกอบเหล่าน้ีจะเนน้การ
แสดงออกและแสดงสุนทรียะอยา่งชดัเจน  
  

(12) พธีิกรรมเป็นพฤติกรรมทีท่ าอย่างเป็นธรรมเนียม/ประเพณ ี   (customary behavior) ส าหรับค าวา่ 
"พฤติกรรมท่ีท าอยา่งเป็นธรรมเนียม/ประเพณี" นั้น มีนยัยะตามมาหลายประการ เช่น พฤติกรรมนั้นเป็นการกระ
ท าอยา่งซ ้ าๆ เม่ือถึงช่วงเวลาท่ีก าหนด ก็จะมีการประกอบพิธีกรรม ตวัอยา่งเช่น พิธีกรรมท าบุญตลอดทั้ง 12 
เดือนของชาวอีสาน  

นอกจากนั้น การท าพิธีกรรมอยา่งเป็นธรรมเนียมประเพณีนั้นก็ยิง่กินความหมายมาถึงการท่ีท าอยา่ง
เป็นแบบแผน ตายตวั มีสไตลท่ี์แน่นอน เป็นมาตรฐาน เป็นระเบียบแบบแผน และอาจจะกินความเลยมาถึง
คุณลกัษณะท่ี "ไม(่อาจจะ)เปล่ียนแปลง"  

ผูเ้ขียนเคยมีประสบการณ์พบเห็นการท าพิธี "กินหมูลา้งดิน" ซ่ึงเป็นพิธีกรรมของชาวภูไทใน จ.
อ านาจเจริญ พิธีกรรมน้ีจะจดัท าข้ึนเม่ือมีหญิงสาวในหมู่บา้นละเมิดประเพณีรักนวลสงวนตวัและเกิดตั้งทอ้งมา
ก่อนแต่งงาน ชุมชนก็จะท าพิธี "เอาหมูเป็นๆมาฆ่าใหดู้ในพิธีกรรม" เม่ือนกัวชิาการวฒันธรรมของกระทรวง
วฒันธรรมเขา้ไปท าโครงการพฒันาพิธีกรรมน้ีก็ไดพ้ยายามต่อรองใหมี้การเปล่ียนประเภทของหมูท่ีจะเอาไปฆ่า 
เช่น ใชห้มูกระดาษแทนไดห้รือไม่ ปรากฏวา่ ชาวบา้นไม่ยนิยอมใหมี้การเปล่ียนแปลง  

แต่อยา่งไรก็ตาม ระเบียบแบบแผนของธรรมเนียมประเพณีนั้นก็มีลกัษณะแบบเหรียญสองดา้น 
กล่าวคือ ในดา้นหน่ึงมีลกัษณะท่ีตายตวั เขม้งวด ตา้นทานการเปล่ียนแปลง  แต่ในอีกดา้นหน่ึงก็มีลกัษณะท่ี
ยดืหยุน่เอ้ือต่อการเปล่ียนแปลงได ้ตวัอยา่งเช่น ในพิธีเล้ียงผปู่ียา่ของคนเหนือ จากแต่เดิมท่ีเคยใชส้ัตวใ์หญ่ๆ เช่น 
ววั หมู เป็นเคร่ืองเซ่น แต่เม่ือลูกหลานมีความยากล าบากในการหาสัตวใ์หญ่มาเซ่นไหวเ้พราะมีราคาแพง ก็ไดมี้
การปรับเปล่ียนมาใชส้ัตวเ์ล็กๆ เช่น ไก่ ทดแทน  อยา่งไรก็ตาม การปรับเปล่ียนดงักล่าวนั้นก็ตอ้งเกิดจากการตก
ลงเห็นพอ้งตอ้งกนัของชุมชนเจา้ของพิธีกรรม  

E. Durkheim ใหค้  าอธิบายเก่ียวกบัคุณลกัษณะของพิธีกรรมท่ีมีการท ากนัอยา่งเป็นธรรมเนียมประเพณี
วา่ คุณลกัษณะดงักล่าวท าใหรู้ปแบบกิจกรรมเช่นพิธีกรรมนั้นกลายเป็นเหตุผลในตัวเองทีเ่ราต้องท า (raison 
d'etre) (เม่ือถึงเวลา/เม่ือถึงเง่ือนไข) โดยไม่ตอ้งหาเหตุผลอ่ืนมาประกอบวา่เพราะเหตุใดจึงตอ้งท า  และท าไมจึง
ตอ้งท าเช่นนั้น  ไม่ท าเช่นน้ี  ดงัเช่นในชีวติประจ าวนั เม่ือเวลาถูกตั้งค  าถามวา่ ท าไมตอ้งประกอบพิธีกรรมนั้น
พิธีกรรมน้ี ก็อาจจะมีค าตอบหน่ึงแซมแทรกอยูเ่ป็นระยะๆ ก็คือ  "ก็เคยท ากนัมาตั้งแต่คร้ังปู่ยา่ตายาย บรรพบุรุษ



เคยท ากนัมาก็ตอ้งท ากนัต่อไป" ปรากฏการณ์ท่ีมี "บางส่ิงบางอยา่ง" ท่ีผลกัดนัใหเ้กิดการกระท านั้น บางส่ิง
บางอยา่งนั้นคือ ส่ิงท่ี  
E. Durkheim เรียกวา่ "พลงัทางสังคม" (social force) พลงัน้ีจะเปรียบเสมือนพลงัของกระแสน ้าท่ีพดัพาใหม้นุษย์
เราลอยคอตามกระแสไป ไม่ให ้ "วา่ยทวนกระแสน ้ า" พลงัดงักล่าวน้ีมีอยูคู่่มาตลอดกบัสังคมมนุษยแ์ละ
แสดงออกในงานพิธีกรรมไม่วา่จะเป็นพิธีกรรมแบบใหม่หรือแบบเก่า พิธีกรรมทางศาสนาหรือพิธีกรรมแบบ
ทางโลกก็ตาม  
  

(13) พธีิกรรมเป็นการส่ือสารที่ปราศจากสารสนเทศ (communication without information)  
คุณลกัษณะน้ีเป็นคุณลกัษณะท่ีเขยบิเขา้มาใกลแ้นวคิดเร่ือง "การส่ือสาร" มากยิง่ข้ึน และคุณลกัษณะน้ียิง่ดู
เหมือนวา่ขดัแยง้กบัคุณลกัษณะบางอยา่งท่ีไดก้ล่าวมาแลว้ คือ พิธีกรรมเป็นเร่ืองของการใชส้ัญลกัษณ์ แต่ความ
ขดัแยง้ดงักล่าวนั้นสามารถด ารงอยูร่่วมกนัได ้ 

หากเราอธิบายดว้ยแบบจ าลอง S-M-C-R ท่ีไดก้ล่าวไปแลว้วา่ จ  าเป็นตอ้งมีการชุมนุมของธาตุ/
องคป์ระกอบทั้ง 4 จึงจะท าใหเ้กิดการส่ือสารข้ึนได ้อยา่งไรก็ตาม ตรงตวั Message นั้น ก็ยงัมีความหลากหลาย
บรรจุอยู ่ ในภาษาไทย คนไทยอาจจะเขา้ใจดีกบัประโยคท่ีวา่ "ท่องจ าแบบนกแกว้นกขนุทอง" หรือ "เขา้หูซา้ย
ทะลุหูขวา" กล่าวคือ เม่ือเห็นนกแลว้นกขนุทองเปล่งเสียงพูดนั้น ก็จะมีองคป์ระกอบของการส่ือสารครบถว้นทั้ง 
4 อยา่ง แต่ทวา่ "ตวัเน้ือหาสาระ" (Message) ท่ีตวันกแกว้นกขนุทอง หรือผูท้่องจ า หรือผูท่ี้ฟังแบบ "เขา้หูซา้ยทะลุ
หูขวา" นั้น หากเทียบกบัความหนาแน่นของชั้นบรรยากาศแลว้ ก็ตอ้งเรียกวา่มีปริมาณอากาศท่ี "เบาบางอยา่งยิง่"  

Humphrey & Laidlaw (อา้งใน Kopping 2006) ใหค้  าอธิบายแนวคิดเร่ือง "พิธีกรรมเป็นการส่ือสารท่ี
ปราศจากสารสนเทศ" วา่ พิธีกรรมนั้นแตกต่างจากการกระท าอยา่งอ่ืนๆของมนุษย ์ มิใช่เพราะมนุษย ์ (ส่วนมาก) 
ท่ีเขา้ร่วมพิธีกรรมตั้งใจจะส่ือสารอะไรท่ีมีความหมาย ในทางตรงกนัขา้ม แมว้า่ผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรมจะรู้ตวั จะ
ตั้งใจ จะสมคัรใจอยูแ่ลว้ แต่เวลาท่ีลงมือท าพิธีกรรมจริงๆ คนเราส่วนใหญ่ก็มกัไม่ค่อยรู้ความหมายของส่ิงท่ี
ก าลงัท าหรือไม่ไดต้ั้งใจจะส่ือสารความหมายอะไร เช่น เวลาท่ีลงมือจุดธูป 3 ดอก คงมีคนร่วมพิธีกรรมนอ้ยมาก
ท่ีก าลงัจะส่งความหมายวา่ น่ีหมายถึงพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ์ 

และหากเราส่องแนวคิดดงักล่าวต่อไป เราก็จะพบวา่ ในตวั Message นั้นจะประกอบดว้ย 2 เหล่ียมมุม 
คือ เน้ือหา (ซ่ึงเป็นท่ีอยูข่องความหมาย) และรูปแบบ (form) ซ่ึงเป็นตวัประคองเน้ือหาเอาไว ้ฉะนั้น หากเราจะ
พูดสรุปค าอธิบายของ Humphrey & Laidlaw ใหก้ระชบัอีกคร้ังหน่ึง เราก็คงตอ้งพูดวา่ พิธีกรรมเป็นการส่ือสาร
ประเภทท่ี "รูปแบบมีความส าคญัเหนือกวา่เน้ือหา"  

รูปแบบนั้นมีความส าคญัอยา่งไรในพิธีกรรม ค าตอบของ Humphrey & Laidlow ก็คือ รูปแบบมี
ความส าคญัในพิธีกรรมใน 3 แง่มุมคือ ประการแรก การท าพิธีกรรมทุกคร้ังก็คือ การผลิตซ ้ ารูปแบบการกระท าท่ี



วางเอาไวก่้อนแลว้ การมีพิธีกรรมจึงท าให้รูปแบบการกระท าดงักล่าวมีความย ัง่ยนื และในเวลาเดียวกนั การมี
รูปแบบท่ีแน่นอนก็ช่วยใหพ้ิธีกรรมนั้นๆมีอายยุนืยาว ประการท่ีสอง การมีรูปแบบท าใหก้ารกระท าต่างๆใน
พิธีกรรมไม่จ  าเป็นตอ้งคิดคน้ใหม่ ไม่จ  าเป็นตอ้งกระท าอยา่งมีความตั้งใจเป็นพิเศษ เพียงแต่ขอใหมี้การ "กระท า
ท่ีเป็นไปตามสคริปตท่ี์วางเอาไว"้ (ลองคิดถึงตวัอยา่งการท าพิธีเปิดของท่านประธานในงานประชุมอะไรสัก
อยา่งหน่ึง จะพบลกัษณะดงัท่ีกล่าวมาน้ี) และประการท่ีสาม ในขณะท่ีผูเ้ขา้ร่วมพิธีกรรมส่วนใหญ่จะไม่รู้เน้ือหา/
ความหมายของพิธีกรรมนั้นๆ แลว้การลงมือท ากิจกรรมต่างๆนั้นถูกคาดหวงัอะไรเล่า ค าตอบของ Humphrey & 
Laidlaw ก็คือ ความคาดหวงัในการท าพิธีกรรมก็คือ การท าใหรู้ปแบบท่ีก าลงัท าอยูใ่นปัจจุบนัมีความเหมือนหรือ
คลา้ยคลึงกบัรูปแบบตน้ฉบบัใหม้ากท่ีสุด และหากท าได ้ก็ถือวา่ไดป้ระกอบพิธีกรรมอยา่งส าเร็จสมบูรณ์แลว้   

ทศันะท่ีมองเห็นความส าคญัของ    "รูปแบบ"   เหนือกวา่หรืออยา่งนอ้ยก็ไม่ดอ้ยไปกวา่ "เน้ือหา/
ความหมาย" ของพิธีกรรมดงัท่ีกล่าวมานั้น มีความคลา้ยคลึงกบัทศันะของพระธรรมปิฎก (2537) แมว้า่จะมาจาก
เหตุผลค าอธิบายท่ีแตกต่างกนั พระธรรมปิฎกอธิบายวา่ เวลาท่ีคนไทยรู้สึกวา่พุทธศาสนาเส่ือมไปแลว้ เหลือแต่
พิธีกรรม แต่ท่านไดพ้ลิกมุมมองใหม่วา่ หากยงัเหลือพิธีกรรมอยูก่็แปลวา่ ศาสนายงัไม่หมดส้ินไปเสียทีเดียว และ
หากพุทธศาสนาเหลือแต่รูปแบบพิธีกรรม แต่ปราศจากเน้ือหาสาระความหมาย ก็อาจจะเปรียบเสมือนร่างท่ีหลบั
อยู ่ ร่างกายคนหลบันั้น แมจ้ะท าอะไรไม่ได ้แต่ก็ยงัไม่ตาย และชีวติเรายงัตอ้งอาศยัร่างกายอยู ่หากมีร่างกายก็จะ
ท าใหชี้วติหวนกลบัคืนมาได ้หรืออาจจะกล่าววา่ ตอ้งมีรูปแบบท่ีหลงเหลือเอาไวเ้ท่านั้น จึงจะฟ้ืนฟูเน้ือหาเอาไว้
ได ้รูปแบบจึงมีความส าคญัพอๆกบัเน้ือหาเน่ืองจากเป็นตวัประคองเน้ือหาสาระเอาไว ้ 
  

3. ขอบเขตและประเภทของพธีิกรรม  
   (3.1) ต้นไม้แห่งพธีิกรรม  

เน่ืองจากในขอ้เขียนช้ินน้ีจะใชค้วามหมายและขอบเขตของพิธีกรรมในความหมายท่ีกวา้งขวางอยา่ง
มาก ดงันั้น ผูเ้ขียนจะเร่ิมตน้ขอบเขตของพิธีกรรมท่ีขยายกวา้งไปถึงพิธีกรรมของส่ิงมีชีวติทุกชนิดท่ีไดค้่อยๆ
ววิฒันาการมา  R.Schechner (2006) ไดป้ระมวลขอบเขตท่ีกวา้งขวางของพิธีกรรมเอาไวใ้นแผนผงัท่ีเรียกวา่ 
"ตน้ไมแ้ห่งพิธีกรรม" (Ritual tree) ดงัแสดงในภาพ  

 
 
 
 
 

  



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที ่2: ต้นไม้แห่งพธีิกรรม 
  

จากภาพจะแสดงใหเ้ห็นวา่ รูปแบบกิจกรรมท่ีเรียกวา่ "พิธีกรรม" ในความหมายท่ีกวา้งขวางนั้น มิใช่

กิจกรรมใน 
ชีวติ 

ประจ าวนั 

กีฬา 
การเมือง 

การเฉลิมฉลอง Rite of 
Passage 

รูปแบบท่ี 
แน่นอน/ 
ลงตวั 

 

รูปแบบ 
เฉพาะกิจ 

พิธีกรรมเชิงสังคม 
(social ritual) 

พิธีกรรมเชิงศาสนา พิธีกรรมเชิงสุนทรียะ 

กระบวนการพิธีกรรม 
ของมนุษย ์

พิธีกรรมเชิงสังคม 
(social ritual) 

ของสัตวท่ี์มิใช่มนุษย ์

ทั้งถูกก าหนดและมีอิสระ 
(นก, สัตวเ์ล้ียงดว้ยนม) 

ถูกก าหนดโดยพนัธุกรรม 
(แมลง, ปลา) 

Ritualization 
(กระบวนการพิธีกรรม) 



เป็นกิจกรรมเฉพาะของมนุษยเ์ท่านั้น  เพราะผลจากการศึกษาววิฒันาการของส่ิงมีชีวติ ก็ไดพ้บรูปแบบกิจกรรม
แบบ "พิธีกรรม" ตั้งแต่ในสัตวป์ระเภทท่ีเร่ิมมีกระดูกสันหลงั เช่น แมลง หรือปลา      หากทวา่รูปแบบแบบการ
กระท าแบบพิธีกรรมนั้น จะถูกก าหนดมาจากปัจจยัดา้นชีวภาพ/พนัธุกรรม ดงันั้น รูปแบบกิจกรรมจึงผลิตซ ้ า
อยา่งต่อเน่ือง จากรุ่นต่อรุ่น แต่ทวา่ไม่มีการเปล่ียนแปลงเลย ในขั้นต่อมา ปัจจยัท่ีเร่ิมเป็นตวัก าหนดก็เร่ิมจะเพิ่มมี
ติความเป็นอิสระมากยิง่ข้ึนในสัตวท่ี์มีววิฒันาการสูงข้ึนมาเร่ือยๆ จนกระทัง่เม่ือรูปแบบพิธีกรรมนั้นจะเร่ิมมีมิติ
ทางสังคม (social) ในสัตวท่ี์อยูร่่วมกนัเป็นกลุ่ม     และมาถึงววิฒันาการขั้นสุดทา้ยของมนุษยท่ี์การท ากิจกรรมท่ี
เป็นพิธีกรรมนั้นจะเกิดมาจากปัจจยัทางสังคมมากกวา่ปัจจยัดา้นพนัธุกรรม/ชีวภาพ  

และจากแผนผงัดงักล่าว จะเห็นไดว้า่ รูปแบบและประเภทของพิธีกรรมของมนุษยน์ั้นพฒันาแตกตวั
ออกไปอยา่งหลากหลายมาก อยา่งนอ้ยสามารถจดักลุ่มไดเ้ป็น 3 ประเภทใหญ่ๆ คือ  

(ก) พธีิกรรมเชิงศาสนา (religious ritual) ซ่ึงเป็นตน้แบบของพิธีกรรมของมนุษย ์ตวัอยา่งพิธีกรรมเชิง
ศาสนาก็เช่น ประเพณีการเฉลิมฉลองเทพเจา้ท่ีปกปักษรั์กษาการท ามาหากิน พืชผลการเกษตร แม่น ้าล าคลอง 
ภูเขา ป่าไม ้ฯลฯ หรือพิธีกรรมแห่งภาวะผา่น (rite of passage) ไดแ้ก่พิธีกรรมในช่วงชีวติช่วงต่างๆของมนุษย ์ 

(ข) พธีิกรรมเชิงสังคม (social ritual)  เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการรวมกลุ่มของมนุษยเ์พื่อ
ตอบสนองความตอ้งการดา้นต่างๆ เช่น พิธีกรรมท่ีเก่ียวกบักีฬา การเมือง เศรษฐกิจ ความบนัเทิง ฯลฯ  

(ค) พธีิกรรมเชิงสุนทรียะ (Aesthetic ritual) เป็นพิธีกรรมท่ีเนน้อารมณ์ความรู้สึกหรือสุนทรียะความ
งดงามต่างๆ เช่น การจดัแห่ร้ิวขบวน การประกวดงานฝีมือต่างๆ  
  

(3.2) ขอบเขตของพธีิกรรม     ในการพิจารณาขอบเขตของพิธีกรรม เราอาจจะแยกขั้วของการพิจารณา
ออกไดเ้ป็น 2 ขั้ว 2 มิติ ดงัน้ี  

(3.2.1) พิธีกรรมแบบเตม็รูปแบบ v.s. พิธีกรรมแบบบางๆ  
(3.2.2) ritual v.s. ritualization  

  
(3.2.1) พธีิกรรมแบบเต็มรูปแบบ v.s. พธีิกรรมแบบบางๆ  ส าหรับพิธีกรรมแบบเตม็รูปแบบก็คือ

พิธีกรรมท่ีมีคุณลกัษณะครบถว้นตามท่ีไดก้ล่าวมา กล่าวคือเป็นรูปแบบกิจกรรมพิเศษท่ีมีการแยกตวัออกไปท า
ในช่วงเวลาพิเศษ มีเป้าหมายพิเศษเฉพาะตวั ฯลฯ  

แต่นอกเหนือจากพิธีกรรมท่ีเตม็รูปแบบและเห็นไดอ้ยา่งชดัเจนดงักล่าวแลว้ นกัวชิาการท่ีศึกษา
พิธีกรรมโดยเฉพาะพิธีกรรมในสังคมสมยัใหม่ยงัใหค้วามสนใจกบั "พิธีกรรมท่ีมีรูปแบบบางๆ" ท่ีผนวกอยูใ่น
ชีวติประจ าวนัโดยทัว่ไป  มิไดแ้ยกตวัออกมาเป็นการเฉพาะ หากทวา่ "การกระท าดงักล่าว" นั้น ก็มี "คุณลกัษณะ
บางอยา่งของพิธีกรรม" ตวัอยา่งเช่น งานศึกษาของ R.Ling (2008) เร่ืองวธีิการใชโ้ทรศพัทมื์อถือซ่ึงมีขั้นตอน



ต่างๆท่ีตอ้งด าเนินไปอยา่งมีระเบียบพิธี หรือพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัปฏิสัมพนัธ์ของผูค้น เช่น ส าหรับคนไทย เม่ือมี
คนยิม้มาให ้ เราก็ตอ้งยิม้ตอบ พิธีกรรมของบางครอบครัวท่ีตอ้งกินอาหารเยน็พร้อมหนา้พร้อมตากนั เป็นตน้ 
Rothenbuhler (1998) ตั้งขอ้สังเกตวา่ แมแ้ต่พิธีกรรมแบบบางๆท่ีมีอยูใ่นชีวติประจ าวนัเช่นน้ีก็น่าจะมีบทบาท
ส าคญัในการธ ารงรักษา "ระเบียบของสังคม" (social order) ไดไ้ม่นอ้ยไปกวา่พิธีกรรมแบบเตม็รูปแบบเลย  
  

(3.2.2) ritual v.s. ritualization    เราอาจจะใชท้ศันะท่ีมองสรรพส่ิงต่างๆ หรือแมแ้ต่       "ความคิด" 
ใน 2 แง่มุม แง่มุมแรกคือ การมองในแง่ผลผลติ (product) เช่น มองวตัถุส่ิงของ มองตวัความคิด หรือมองตวั
พิธีกรรมต่างๆ เช่น พิธีแต่งงาน พิธีกรรมการเลือกตั้ง พิธีรับนอ้งใหม่ ฯลฯ  แง่มุมท่ีสองคือ การมองในแง่
กระบวนการ (production) เช่น มองกระบวนการผลิตวตัถุ มองกระบวนการวธีิคิด หรือมองกระบวนการเชิง
พิธีกรรม (ritualization) ยกตวัอยา่งเช่นพิธีกรรมใหม่ๆท่ีก าลงัเกิดข้ึนท่ีจะมองเห็นกระบวนการก่อตวัไดง่้ายข้ึน      
ปัจจุบนัน้ี เกิดมีรายการประเภท "คน้ฟ้าหาดาว"  ในโทรทศัน์        และเราจะพบวา่ในรายการเหล่าน้ีจะมีการ
ด าเนินการอยา่งเป็นพิธีกรรม เช่น จะมีพิธีกรเป็นเจา้พิธี มีผูท่ี้เขา้แข่งขนัซ่ึงก าลงัจะผา่น "พิธีกรรมแห่งภาวะผา่น" 
(rite of passage) (จาก "คนธรรมดา" ไปเป็น "ดาว") มีสาวกเขา้ร่วมพิธีซ่ึงไดแ้ก่ผูช้มท่ีเขา้ไปดูการแข่งขนัซ่ึงจะ
แสดงการกระท าท่ีเป็นแบบพิธีกรรม (ritualized action) อยา่งมาก เช่น ตอ้งชูป้ายไฟ ตอ้งโยกซา้ยขวาไปมา ตอ้ง
เปล่งเสียงเชียร์ หรือผูช้มท่ีอยูท่างบา้นก็ตอ้งกดโทรศพัทเ์ขา้ไปช่วยโหวตเสียง เป็นตน้  

การมองพิธีกรรมในแง่กระบวนการน้ีจะมีงานศึกษาอยา่งมากโดยเฉพาะบรรดากิจกรรมท่ีมี
ส่ือมวลชนเขา้ไปเก่ียวขอ้ง    เช่น   พิธีกรรมการไปดูหนงั การดูคอนเสิร์ต    การเล่นอินเทอร์เน็ต การไปนัง่ร้าน
กาแฟ Starbucks ฯลฯ  บรรดากิจกรรมเหล่าน้ีถึงแมจ้ะเป็นการกระท าแบบคนเดียว (private/individual) แต่ทวา่ก็
มี "มิติเชิงสังคม" (social) ซ่ึงเป็นคุณลกัษณะส าคญัของพิธีกรรมอยา่งแน่นอน เพราะกฎเกณฑ/์ระเบียบต่างๆท่ี
แสดงออกในการกระท าเหล่าน้ีถูก "เขียนบท" (Scripted) เอาไวแ้ลว้เหมือนขั้นตอนต่างๆในการประกอบ
พิธีกรรม  

มีตวัอยา่งท่ีแสดงให้เห็นการศึกษาพิธีกรรมในแง่กระบวนการ เช่น งานของศรินธร รัตน์เจริญขจร 
(2546) ศึกษากระบวนการเขา้ไปนัง่กินกาแฟในร้านกาแฟสตาร์บคัส์ และพบวา่ กระบวนการดงักล่าวนั้นอาจเทียบได้
กบัพิธีกรรมแบบหน่ึง โดยมีร้านกาแฟเป็นประดุจลานประกอบพิธีกรรม กิจกรรมท่ีท าในร้านกาแฟนั้นมีลกัษณะเป็น
ระบบระเบียบแบบกิจกรรมในพิธีกรรม เช่น ผูท่ี้เขา้มาท่ีร้านจะตอ้งเรียนรู้เคร่ืองด่ืมของร้านท่ีมีช่ือหลากหลาย ตอ้ง
รู้จกัวธีิการสั่งและการรับเคร่ืองด่ืม รวมทั้งเคร่ืองเติมต่างๆท่ีจะมีใหเ้ลือก และเน่ืองจากพื้นท่ีในร้านกาแฟเป็นพื้นท่ี
สาธารณะ และแมว้า่จะไม่ค่อยมีใครสนใจใครเพราะทุกคนก็จะสถาปนา "พื้นท่ีส่วนตวั" ข้ึนมา (โตะ๊ท่ีเรานัง่) แต่ทุก
คนก็ตอ้งรักษากฎระเบียบการส่ือสารภายในร้าน เช่น ไม่ส่งเสียงโวยวาย เป็นตน้  
  



(3.3) การแบ่งประเภทของพิธีกรรม  
มีวธีิการแบ่งประเภทของพิธีกรรมอยูห่ลายๆแบบ โดยใชเ้กณฑแ์ต่ละเกณฑเ์ป็นตวัจดัแบ่ง เช่น ใน

สาขาวชิามนุษยวทิยา มกัจะแบ่งประเภทของพิธีกรรมออกเป็น life-cycle ritual (พิธีกรรมในแต่ละช่วงของชีวติ) 
พิธีกรรมของช่วงวกิฤต (เช่น การเจบ็ไขไ้ดป่้วย) พิธีกรรมการลงโทษผูฝ่้าฝืนกฎระเบียบของสังคม ฯลฯ หรือ
นกัวชิาการบางท่านอาจจะแบ่งโดยดูจากพฒันาการของการศึกษาพิธีกรรมท่ีเร่ิมตน้จากพิธีกรรมทางศาสนา แลว้
ขยายไปสู่พิธีกรรมในมิติอ่ืนๆ ดงันั้น จึงแบ่งพิธีกรรมออกเป็น 3 ประเภท คือ religious  quasi-religious และ civil 
ritual เป็นตน้  

ในท่ีน้ี ผูเ้ขียนจะใชแ้นวทางของ R. Bocock (1974) ท่ีจดัแบ่งพิธีกรรมในสังคมสมยัใหม่ออกเป็น 4 
ประเภท และจะเสริมรายละเอียดของแต่ละหมวดพิธีกรรมดว้ยแนวคิดของนกัวชิาการท่านอ่ืนๆ  พิธีกรรมใน
สังคมสมยัใหม่ตามทศันะของ Bocock มี 4 ประเภทดงัน้ี  

(1) พธีิกรรมทางศาสนา (Religious ritual) เน่ืองจากพิธีกรรมทางศาสนาเป็นตน้แบบของพิธีกรรม
อ่ืนๆ และมีมาอยา่งยาวนานควบคู่กบัประวติัศาสตร์ของมนุษยชาติ ดงันั้น ในหมวดหมู่น้ีจึงประกอบดว้ย
พิธีกรรมยอ่ยๆ อีกมากมาย เช่น  

 Ritual of manipulation เป็นพิธีกรรมท่ีตอ้งการ "ส่ือสาร" กบัอ านาจเหนือธรรมชาติเพื่อจะ
จดัการกบัธรรมชาติ ตวัอยา่งเช่น พิธีกรรมการเอาตะไคร้มาปักลงดินเพื่อหา้มฝนตก หรือพิธีกรรมท่ีกระท าเพื่อ
เพิ่มโชคลาภ (rite of intensification) เช่น การบูชาเทพเจา้ของชาวประมงคก่์อนออกหาปลาเพื่อใหห้าปลาได้
มากๆ  

  Therapy and anti-therapy ritual เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัการป้องกนั การรักษาเยยีวยา หรือการ
เสริมความเขม้แขง็ใหแ้ก่สุขภาพอนามยั  

  Salvation rituals เป็นพิธีกรรมท่ีเปล่ียนบุคลิกภาพของผูเ้ขา้ร่วม เช่น การเขา้ทรง พิธีลุยไฟ
ในช่วงเทศกาลกินเจ เป็นตน้  

  Revitalization ritual เป็นพิธีกรรมท่ีช่วยใหค้นเกิดความอดทนต่อความตึงเครียดดา้นต่างๆ เช่น 
พิธีบูชาเสด็จพอ่ ร.5  

  Worship ritual เป็นพิธีกรรมท่ีแสดงออกซ่ึงความเคารพรัก การบูชา การส านึกถึงบุญคุณของ
เทพเจา้หรือจิตวิญญาณต่างๆ เช่น พิธีไหวผ้ปู่ียา่ พิธีไหวค้รูหมอตายาย ฯลฯ  

  Ritual of social control เป็นพิธีกรรมท่ีมีเป้าหมายสุดทา้ยคือ การรักษากฎระเบียบของสังคม 
เช่น การแบ่งแยกเพศอยา่งชดัเจน การแบ่งแยกรุ่น-วยั ฯลฯ ตวัอยา่งเช่น rite of passage เป็นตน้  
    (2) พธีิกรรมประชาชน (Civic ritual)   เป็นพิธีกรรมประเภทอ่ืนๆท่ีไม่เก่ียวขอ้งกบั
อ านาจศกัด์ิสิทธ์ิ อ านาจเหนือธรรมชาติหรือจิตวิญญาณ กล่าวคือ เป็นพิธีกรรมท่ีตดัมิติ "ความศกัด์ิสิทธ์ิแบบ



ศาสนา" (Sacralized) ออกไป และกลายมาเป็นเร่ืองทางโลก/โลกย ์(Secularization) มากข้ึน ตวัอยา่งเช่น พิธีกรรม
ต่างๆทางการเมือง เช่น การเลือกตั้ง การฉลองวนัชาติ พิธีสาบานตวัเขา้รับต าแหน่ง หรือพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบั
สันทนาการต่างๆ เช่น พิธีเปิดกีฬาโอลิมปิก พิธีการจดัคอนเสิร์ต ฯลฯ  

แต่ถึงแมพ้ิธีกรรมประชาชนจะลดทอนหรือตดั "มิติความศกัด์ิสิทธ์ิแบบศาสนา" ลงไป แต่ทวา่ 
Aldridge (2007) ก็มีความเห็นวา่ พิธีกรรมแบบประชาชนก็ยงัคงตอ้งการ "องคป์ระกอบเดิมๆแบบพิธีกรรมทาง
ศาสนา" หากทวา่จะมาใน "รูปแบบใหม่" Aldridge ยนืยนัวา่ พิธีกรรมประชาชนก็ตอ้งมี "เทพ/เจา้" มีผูท้  าบทบาท
แบบพระสงฆ ์(priestly role) คือรักษาระบบ และผูท่ี้เล่นบทบาทประกาศก (prophet role) คือท านายทายทกัเพื่อ
ทา้ทายระบบ ตวัอยา่งเช่น ในช่วงท่ีมีการประกอบพิธีวนัชาติ บรรดาสถาบนัต่างๆ เช่น รัฐและผูน้ า จะถูกท าให้
ศกัด์ิสิทธ์ิ (Sacralized) เพื่อสร้างความชอบธรรม หรือในเวลาท่ีมีการแสดงคอนเสิร์ต การเปิดตวันกัร้องก็จะถูก
สร้างใหดู้คลา้ยกบัเทพเจา้ลงมาจากสรวงสวรรค ์  Aldridge สาธิตใหเ้ห็นวา่ คุณลกัษณะต่างๆของพิธีกรรม
ประชาชนนั้นยงัคงเป็นแบบเดียวกบัพิธีกรรมทางศาสนา ดงัแสดงในภาพ  
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

องคป์ระกอบ 
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ประชาชน 
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มีลทัธิศรัทธาในผูน้ า 
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มีการแห่แหน 
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มีพิธีกรรมแห่งภาวะผา่น 
(rite of passage) 
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 

 
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 

 



ภาพที ่3: องค์ประกอบของพิธีกรรมประชาชน 
  

(3) พธีิกรรมแห่งช่วงชีวติ (Life-cycle ritual) ส าหรับสังคมในอดีต พิธีกรรมท่ีจดัข้ึนส าหรับในช่วง
รอยต่อของชีวติแต่ละช่วงอาจจะมีความชดัเจนมาก เช่น พิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัการเกิด การเปล่ียนสภาวะเขา้สู่วยั
ผูใ้หญ่ (เช่น พิธีโกนจุก) การบวช การแต่งงาน ฯลฯ  อยา่งไรก็ตาม Bocock (1974) ยนืยนัวา่ ไม่วา่สังคมจะ
เปล่ียนแปลงมาเป็นสังคมสมยัใหม่ท่ีทนัสมยัเพียงใด ก็ยงัคงมีพิธีกรรมแห่งช่วงชีวิตด ารงอยูใ่นสังคมสมยัใหม่
นั้น แต่ทวา่ประเภทของพิธีกรรมแบบเดิมอาจจะเลือนหายหรือเปล่ียนแปลงไป เช่น พิธีโกนจุกไดสู้ญหายไปแลว้
จากสังคมไทย ส่วนประเพณีการบวชก็ลดทอนความส าคญัลง แต่ทวา่สังคมสมยัใหม่ก็ไดส้ร้างพิธีกรรมแห่งช่วง
ชีวติข้ึนมาใหม่ เช่น พิธีกรรมการฉลองวนัเกิด พิธีตอ้นรับนอ้งใหม่ของสถาบนัการศึกษา พิธีฉลองการรับ
ปริญญา พิธีฉลองการสละความเป็นโสด ฯลฯ  
  

(4) พธีิกรรมเชิงสุนทรียะ (Aesthetic ritual)  เป็นพิธีกรรมท่ีเก่ียวกบัการแสดง (performing arts) เช่น 
การเล่นดนตรี การเตน้ร า ฯลฯ  ในกรณีของส่ือพื้นบา้น การแสดงของไทยเกือบทุกประเภท จะตอ้งมี
องคป์ระกอบท่ีเป็นพิธีกรรมเป็นส่วนหน่ึงเสมอ เน่ืองจากเป้าหมายดั้งเดิมของการแสดงของไทยนั้นคือการบูชา
เคารพสักการะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิหรือเทพเจา้ ดงันั้นจึงตอ้งมีพิธีกรรม เช่น พิธีไหวค้รู พิธีกรรมเก่ียวกบัเคร่ืองดนตรี 
ฯลฯ  

ปัจจุบนัพิธีกรรมเชิงสุนทรียะน้ี อาจจะขยายมาถึงการรวมกลุ่มของผูท่ี้มีความช่ืนชอบในดนตรี 
กีฬา งานประดิษฐ/์งานฝีมือ (เช่น กลุ่มเล่นตุก๊ตาบลายธ์) กลุ่มเลียนแบบการเตน้ของศิลปินนกัร้อง (Cover Dance) 
กลุ่มแต่งกายเลียนแบบศิลปิน/ตวัการ์ตูน/นกัร้อง (Cos play) เป็นตน้ ซ่ึงในแต่ละกลุ่มท่ีกล่าวมาน้ี ก็จะมีการ
สร้างสรรคล์กัษณะสุนทรียะเฉพาะกลุ่มข้ึน ไม่วา่จะเป็นสุนทรียะท่ีเก่ียวกบัการใชส่ื้อวตัถุ ส่ือภาษา ส่ือท่าทาง 
ฯลฯ  

ตวัอยา่งเช่น งานศึกษาชีวติวฒันธรรมของกลุ่มแฟนเพลง "เฮพวี่เมทลั" ของชลวรรณ วงษอิ์นทร์ 
(2548) ท่ีศึกษา "พิธีกรรมแบบสมยัใหม่เชิงสุนทรียะ" ของกลุ่มแฟนเพลงเฮพวี่เมทลั ซ่ึงเป็นกลุ่มคนท่ีมีการรวม
ตวัอยา่งเหนียวแน่นมายาวนานนบัเป็นสิบๆปี  พิธีกรรมของพวกเขาก็คือการจดัคอนเสิร์ตเฉพาะกลุ่มเพลงเฮพวี่
เมทลั  

ส าหรับลกัษณะเชิงสุนทรียะของกลุ่มเพลงเฮพวีเ่มทลั เน่ืองจากภาพลกัษณ์ของเพลงเฮพวีเ่มทลัมี
ลกัษณะกา้วร้าว   ตั้งแต่แนวดนตรีท่ีออกไปทางกา้วร้าวรุนแรง  ภาพในมิวสิควดีิโอ โลโก ้  ปกเทป    ต่อมาก็คือ
ตวัศาสดา/ผูป้ระกาศความเช่ืออนัไดแ้ก่นกัร้องท่ีมีการแต่งตวัแบบใส่แจก็เก็ตสีด า   กางเกงหนงัหรือยนีส์  ผมยาว  
หนวดเครารุงรัง   หรือมิฉะนั้นก็แต่งหนา้ออกแนว     "ปีศาจ" ท่ีส่อความหมายถึงความแขง็แกร่ง โหดร้าย น่ากลวั 



ในขณะท่ีสุนทรียะในเน้ือหาเพลงจะแสดงอาการกบฏหวัร้ัน ไม่ยดึติดกบักฎเกณฑ์ วพิากษว์จิารณ์สังคมใน
ประเด็นต่างๆ เช่น เพศ การเมือง ยาเสพติด ศาสนา ความรักรุนแรง ฯลฯ  

 
ดว้ยลกัษณะสุนทรียะดงักล่าว ในพิธีกรรมการเล่นและร่วมชมคอนเสิร์ตของบรรดาสมาชิกเพลง

เฮพวีเ่มทลั จึงมีแนวทางสุนทรียะไปในทิศทางเดียวกนั กล่าวคือสมาชิกจะมีการแต่งตวัแต่งหนา้แบบเดียวกบั
ศิลปิน และยงัมีการสร้างสรรค ์"สุนทรียะในแง่การแสดงออกเฉพาะกลุ่ม" เช่น ในระหวา่งการชมคอนเสิร์ตจะมี
การเซิร์ฟ การแทค๊ และการสะบดัหวั (การเซิร์ฟคือการโยนตวัแฟนเพลงท่ีกระโดดลงมาจากเวทีต่อๆกนัไป/การ
แทค๊คือการเอาตวัหรือไหล่ชน/กระแทกกนั) ซ่ึงเป็น "ลกัษณะเฉพาะ" ของแฟนเพลงเฮพวีเ่มทลั เป็นตน้  
  

(3.4) การรวมกลุ่มของส่ือมวลชนกเ็ป็นพธีิกรรมประเภทหน่ึง  
เราอาจจะถือไดว้า่ การรวมกลุ่มคนท่ีเกิดจากการมีส่ือมวลชนประเภทต่างๆ เช่น หนงัสือพิมพ ์นิตยสาร 

แฟนคลบัของนกัร้อง สาวกของทีมฟุตบอล ผูช้มรายการโทรทศัน์ กลุ่มสมาชิกหนา้ website ต่างๆ กลุ่ม
วฒันธรรมยอ่ย (เช่นกลุ่มแต่งกาย Cos Play) ก็เป็น "กลุ่มทางพิธีกรรมแบบสมยัใหม่" ไดป้ระเภทหน่ึง เน่ืองจาก
กลุ่มบุคคลเหล่าน้ีมีคุณลกัษณะบางประการท่ีมีขอ้เหมือนกบัการรวมกลุ่มพิธีกรรมแบบโบราณ เช่น เป็นการ
รวมกลุ่มของคนท่ีมีระบบความเช่ือ มีรสนิยม มีความสนใจรวมศูนยอ์ยูท่ี่ส่ิงเดียวกนั มีการมารวมตวักนัในพื้นท่ี
และเวลาท่ีตกลงกนั มีการท ากิจกรรมท่ีมีรูปแบบแน่นอน (เช่น กลุ่มแฟนคลบัฟุตบอลก็จะมีการซอ้มเพลงเชียร์
เวลาท่ีนกัฟุตบอลแต่ละคนเดินสู่สนาม) และทา้ยท่ีสุดก็คือ เป้าหมายของการ "ท าพิธีกรรม" เพื่อการรวมกลุ่มนั้น
ก็เพื่อเสริมสร้างความเป็นปึกแผน่สามคัคีสมานฉนัทใ์นมวลหมู่สมาชิกใหเ้หนียวแน่นข้ึน  

เราอาจจะลองเปรียบเทียบแบบง่ายๆระหวา่งองคป์ระกอบของพิธีกรรมแบบใหม่กบัพิธีกรรมท่ีเกิด
จากส่ือมวลชนพอใหเ้ห็นคุณสมบติัร่วมระหวา่งกิจกรรม 2 ประเภทไดด้งัน้ี  

 
 
 
 
 
 
 
 
 



  
พธีิกรรมจากส่ือมวลชน        

 พธีิกรรมแบบเดิม  
 
 การออกไปดูหนงัท่ีโรงหนัง     โรงท าพิธี  
 คล่ืนวทิย/ุช่องโทรทศัน์     เวลาท าพิธี  
 บตัรเขา้ชม/ค่าสมาชิก     เคร่ืองเซ่นไหว/้หมากพลู  
 การเขียน SMS/การสมคัรเป็นสมาชิก    ธูปเทียนดอกไม ้ 
 พิธีกรรายการ/ดีเจ      เทพเจา้/ผูป้ระกอบพิธีกรรม  
 การร้องเพลงตาม      การสวด  
 การ "อิน" กบัเน้ือหาละคร     การเดินทางเขา้ไปในโลกศกัด์ิสิทธ์ิ  
 เกิดความรู้สึกเป็นพวกเดียวกนั                เกิดความรู้สึกร่วมกนั  

  
ดงันั้น    เราจึงอาจสรุปไดอ้ยา่งคร่าวๆวา่   แมว้า่พิธีกรรมของส่ือมวลชนสมยัใหม่จะมีรูปแบบท่ีแปลก

หูแปลกตาไปจากพิธีกรรมแบบดั้งเดิม เช่น พิธีกรรมศาสนา แต่ทวา่ในแง่เน้ือหาของกิจกรรม ไม่วา่จะเป็นเน้ือหา
ท่ีเก่ียวขอ้ง ความหวงั ความกลวั ความสนุกสนาน การใหก้ าลงัใจ ความรู้สึกฮึกเหิม ฯลฯ นั้น ยงัคงเหมือนเดิม  

อยา่งไรก็ตาม เน่ืองจากพิธีกรรมเป็นรูปแบบการส่ือสารท่ีเกิดมาตั้งแต่อดีตอนัยาวไกลโพน้ และเม่ือ
สังคมมนุษยไ์ดพ้ฒันาคล่ีคลายมาจากสังคมเล็กๆมาเป็นสังคมขนาดใหญ่ จากสังคมชนบทมาเป็นสังคมเมือง จาก
สังคมศกัดินามาเป็นสังคมทุนนิยม ฯลฯ  ตวัรูปแบบและเน้ือหาของพิธีกรรมเองก็ไดป้รับเปล่ียนไปอยา่งมาก ใน
ท่ีน้ี ผูเ้ขียนจะขอสร้าง "ตวัแบบ" (ideal type) ระหวา่งพิธีกรรม 2 แบบท่ีอาจจะปรากฏอยูใ่นสังคมสมยัใหม่ท่ีขอ
เรียกในท่ีน้ีวา่ "พิธีกรรมตามแบบประเพณี" และ "พิธีกรรมสมยัใหม"่ ซ่ึงบรรดาพิธีกรรมทุกชนิดท่ีเราพบเห็นอยู่
ในโลกปัจจุบนัอาจจะมีส่วนผสมของตวัแบบทั้งสองมากนอ้ยต่างกนั ดงัน้ี  
  

เกณฑ์ พธีิกรรมตามแบบประเพณี พธีิกรรมสมัยใหม่ 
1. บทบาทหนา้ท่ี/
ประโยชน์ 

เพื่อส่วนรวม/ชุมชน  
เป็นความรู้สึกร่วมในการ
กระท าแบบรวมหมู่ 
(collectivity) 

เพื่อส่วนตวั (individual)  
ทั้งผูส่้ง/ผูรั้บ 

   



2. ส่ือท่ีใชป้ระกอบ ส่ือพื้นบา้น 
(ตวัประคองพิธีกรรม) 

ส่ือมวลชน 

   
3. ขนาด มกัมีขนาดเล็ก/คนในชุมชน 

(เครือญาติ) 
มกัมีขนาดใหญ่/คนไม่รู้จกักนั 

   
4. ลกัษณะ เฉพาะท่ี (Subculture) ลกัษณะกวา้งขวาง 

(pop culture) 
   
5. จุดเนน้ ความศกัด์ิสิทธ์ิ/พิธีเรียบง่าย 

เนน้การเขา้ถึงจิตใจ 
เป็นโลกียะ (profane) อลงัการ 
ต่ืนตาต่ืนใจ 

   
6. คุณภาพ ความลึกซ้ึงทางจิตวญิญาณ/

การสัมพนัธ์กบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 
ความด่ืมด ่าทางอารมณ์ 

 
เกณฑ์ พธีิกรรมตามแบบประเพณี พธีิกรรมสมัยใหม่ 

7. วงจร เป็นไปตามการท ามาหากิน/ 
วถีิชีวติ/ประเพณีพื้นบา้น 

การจบัจ่ายใชส้อย/การลงทุน-
ก าไร การพนนัขนัต่อ 

   
8. วธีิเขา้สู่พิธีกรรม ใชค้วามศรัทธา ใชก้ าลงัเงิน (ซ้ือตัว๋) / สมคัร

สมาชิก/บตัรเชิญ 
   
9. การตอบสนอง ความไม่มัน่คงในชะตาชีวติ/ 

พบปะญาติพี่นอ้ง 
ความเหงา/ความไร้ญาติขาดมิตร 

   
10. การเหน่ียวร้ัง ศรัทธา (ลุ่มหลงทางธรรม) ศรัทธา (ลุ่มหลงทางโลกีย)์  

crazy/maniac 
   
11. ขั้นตอน อาจจะเร่ิมท่ีความศกัด์ิสิทธ์ิ  แลว้ เร่ิมท่ีความบนัเทิง จบท่ีความ



จบท่ีความบนัเทิง หรือสลบักนั บนัเทิง 
   
12. การส่ือสาร เนน้ปัญญา/จิตวญิญาณ 

เขา้ทางศรัทธา/คน้หาความหมาย 
เขา้ช่องทางอารมณ์ เนน้ความ
สะใจ  เร้าใจ  สะเทือนใจ 

   
13. ปลายทาง เนน้การช าระลา้งจิตใจ 

(catharsizes) 
เนน้ความสะใจ  มนัในอารมณ์ 

 
ภาพที ่4: การเปรียบเทยีบคุณลกัษณะพธีิกรรมแบบประเพณแีละแบบใหม่ 

  
มีตวัอยา่งงานศึกษาวจิยัพิธีกรรมแบบสมยัใหม่ท่ีใชมุ้มมองแบบการส่ือสารท่ีน่าสนใจ คืองานของสาย

สม วงศาสุลกัษณ์ (2536) เร่ือง "บทบาทของงานพิธีในฐานะท่ีเป็นส่ือ" โดยวตัถุดิบท่ีผูว้จิยัหยบิมาศึกษาคือ
พิธีกรรมสมยัใหม่ท่ีผูว้จิยัเรียกวา่ "งานพิธี" (party) ขอ้สังเกตท่ีน่าสนใจก็คือ ในชีวติของผูค้นในโลกสมยัใหม่ 
ส าหรับผูค้นกลุ่มทนัสมยันั้นอาจจะไม่มีโอกาสไดเ้ขา้ร่วมกบั "พิธีกรรมแบบดั้งเดิม" เช่น พิธีกรรมทางศาสนา 
(เช่น การเวยีนเทียนวนัวสิาขบูชา ร่วมงานบุญสิบสองเดือน งานบวช ฯลฯ) แต่ทวา่ชีวติของคนสมยัใหม่นั้นก็มิได้
หลุดหายไปจาก "งานพิธี(กรรม)" เลย หากทวา่เป็นพิธีกรรมแบบสมยัใหม่ท่ีสังคมยคุใหม่ (modern society) ได้
ผลิตสร้างข้ึนมา  

ผูว้จิยัไดแ้ยกประเภท "งานพิธีกรรมสมยัใหม่" ออกเป็น 2 ประเภท คือ งานพธีิส่วนบุคคล เช่น งานเล้ียง
สังสรรครุ่์น งานแต่งงาน งานท าบุญข้ึนบา้นใหม่ งานวนัเกิด งานเล้ียงส่งวยัเกษียณ งานสถาปนาการไดต้ าแหน่ง
ต่างๆ งานศพ ฯลฯ  งานพิธีส่วนบุคคลน้ีบางอยา่งก็ยงัคงสืบทอดต่อเน่ืองมาจากอดีต เช่น งานศพ แต่ทวา่งานพิธี
ส่วนบุคคลบางประเภทก็ถูกสร้างสรรคข้ึ์นมาใหม่ตามลกัษณะพฒันาการของสังคม เช่น งานเล้ียงส่งวยัเกษียณ 
เน่ืองจากความคิดเร่ือง "การเกษียณอาย"ุ นั้นเป็นแนวคิดของสังคมอุตสาหกรรม  

งานพิธีประเภทท่ีสอง คือ งานพธีิสาธารณกุศล เช่น งานวิง่มหากุศล งานโยนโบวล่ิ์งการกุศล งาน
ฟุตบอลระดมทุนสร้างโรงเรียนในถ่ินกนัดาร ฯลฯ  งานพิธีสาธารณกุศลดงักล่าวน้ีเป็นรูปแบบท่ีน่าจะคล่ีคลายมา
จาก "การจดังานวดั" เช่น การฝังลูกนิมิตร สร้างโบสถว์หิาร ฯลฯ  หากทวา่ไดป้รับเปล่ียนเป้าหมายจากการบ ารุง
ศาสนาใหม้าเป็นการสังคมสงเคราะห์หรือสวสัดิการสังคมมากข้ึน  

นกัวจิยัไดว้เิคราะห์งานพิธีทั้ง 2 ประเภทโดยใชแ้บบจ าลองการส่ือสาร S-M-C-R ไปพิจารณา และพบ
ผลการวจิยัในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัแรงจูงใจ/เป้าหมายในการจดั/การเขา้ร่วมพิธีการของผูส่้งสาร (เจา้ของพิธี) ผูรั้บ
สาร (ผูเ้ขา้ร่วมพิธี) เน้ือหาและช่องทางการส่ือสาร ดงัน้ี  



  ส าหรับผู้ส่งสาร เป้าหมายของการจดังานพิธีมกัมีอยูใ่น 3-4 เป้าหมายคือ เพื่อความสนุกสนาน 
เพื่อแสดงใหส้ังคมไดรั้บรู้ถึงสถานภาพใหม่ของตนและครอบครัว (เช่น งานแต่งงาน งานฉลองยศ) และเพื่อสา
ธารณกุศล  

  ส าหรับผู้รับสาร หรือผูเ้ขา้ร่วมงานพิธีน้ีจะมีเป้าหมายท่ีหลากหลาย เช่น เพื่อความสนุกสนาน 
เพื่อช่องทางทางธุรกิจ/ผลประโยชน์ เพื่อการแลกเปล่ียนความคิดเห็น เพื่อกระชบัความสัมพนัธ์ทางสังคม เพื่อ
แสวงหาช่ือเสียง เพื่อร่วมแสดงความยนิดีกบัเจา้ของงาน ฯลฯ  

  ส าหรับเน้ือหาและช่องทางการส่ือสารของงานพิธีสมยัใหม่เหล่าน้ี ผลการวจิยัพบวา่ในดา้น
เน้ือหาจะมีลกัษณะเพิ่มมิติแบบ "ทางโลกย"์ (secularization) มากข้ึน กล่าวคือ จะใหค้วามส าคญักบัองคป์ระกอบ
ดา้นศาสนา   ความเช่ือ   หรือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ินอ้ยลง    อยา่งไรก็ตาม ก็ยงัคงใช ้"รูปแบบพิธีกรรม" แบบดั้งเดิมเอาไว ้
เช่น วธีิการจดัโตะ๊หมู่บูชา วธีิการจดัโตะ๊ส าหรับรดน ้าอวยพรคู่บ่าวสาว วธีิการกล่าวค าอวยพร การจดัดอกไม ้
การแสดงบทบาทของบุคคลท่ีเก่ียวขอ้งในพิธีกรรม (เช่น คนกั้นประตูเจา้บ่าว ฯลฯ)  
  

4. ท าไมโลกสมัยใหม่ยงัคงต้องการพธีิกรรม  
   (4.1)  เม่ือวทิยาศาสตร์มาถึง พธีิกรรมจะหายไปไหม   ในขณะท่ีรูปแบบ
ตน้ฉบบัของ      "พิธีกรรม" นั้น ก่อตวัมาจากสภาพสังคมแบบดั้งเดิมท่ียงัมีแกนกลางของวธีิคิดเป็นเร่ืองของความ
เช่ือในอ านาจเหนือธรรมชาติ ดงันั้น ทั้งเน้ือหาและรูปแบบของพิธีกรรมตน้ฉบบั คือ "พิธีกรรมทางศาสนา" จึง
อบอวลไปดว้ยเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ การเคารพบูชาอ านาจเหนือธรรมชาติดว้ยความย  าเกรง แต่ทวา่เม่ือสังคมใน
ซีกโลกตะวนัตกไดผ้า่นการปฏิวติัแกนกลางของวธีิคิดจากความเช่ือ 
ความศรัทธาในศาสนามาเป็นวธีิคิดแบบวทิยาศาสตร์ท่ีสามารถเขา้ใจและดดัแปลงธรรมชาติได ้ วทิยาศาสตร์นั้น
ท างานกบัธรรมชาติ มิใช่ส่ิงเหนือธรรมชาติ ท างานกบัขอ้เทจ็จริงมิใช่ความเช่ือ ดว้ยเหตุน้ี ในโลกสมยัใหม่ 
อิทธิพลจากความเช่ือและความศรัทธาในศาสนาจึงแผว่จางลงและมีความรู้ความเขา้ใจแบบวทิยาศาสตร์เขา้มา
สวมแทนท่ี  

แลว้พิธีกรรมซ่ึงเป็นรูปแบบของกิจกรรมทางสังคม (form of social activity) ท่ีผกูติดอยูก่บัศาสนาจะ
จางหายไปพร้อมๆกบัศาสนาหรือไม่ และหากยงัไม่จางไปนั้นเป็นเพราะเหตุผลกลใด และหากพิธีกรรมจะยงัคง
ด ารงอยูใ่นโลกสมยัใหม่ โฉมหนา้ของพิธีกรรมดงักล่าวจะเหมือนหรือต่างจากพิธีกรรมในรูปแบบดั้งเดิม
อยา่งไร  
  (4.2) กาวใจและระเบียบทางสังคมจ าเป็นส าหรับสังคมทุกสมัย  N. Couldry (2003) สรุปโจทยห์ลกัท่ี E. 
Durkheim ไดต้ั้งเอาไวว้า่ เม่ือสังคมในโลกตะวนัตกเช่น องักฤษ ฝร่ังเศส ไดก้า้วสู่การเป็น "สังคมยคุใหม"่ นั้น ได้
เกิดการเปล่ียนแปลงข้ึนหลายอยา่ง เช่น ลกัษณะการแบ่งงานกนัท า (division of labour) จะมีอยา่งสูงมาก คนแต่



ละคนจะท างานเฉพาะอยา่ง (specialization) ลกัษณะของสังคมจะกลายเป็นสังคมเมืองมากข้ึน (urbanization) 
สายสัมพนัธ์แบบเดิมๆ เช่น ระบบเครือญาติ เพื่อนบา้น ศรัทธาสมาชิกวดัเดียวกนั คนบา้นเดียวกนั ศิษยร่์วมส านกั
เดียวกนั ฯลฯ จะค่อยแตกสลายไป ท าใหค้นกลายเป็นปัจเจกมากยิง่ข้ึน (individualization) ตวัอยา่งของ
คุณลกัษณะของสังคมสมยัใหม่ดงัท่ีกล่าวมาน้ีน่าจะท าให้สังคมสมยัใหม่มีโอกาสสูงท่ีจะแตกแยกออกเป็น
เส่ียงๆ แต่ขอ้เทจ็จริงก็คือ สังคมสมยัใหม่นั้นยงัคงด ารงอยูไ่ด ้และน่ีก็คือโจทยข์อง Durkheim ท่ีวา่สังคมสมยัใหม่
ท่ีมีความสลบัซบัซอ้นอยา่งสูงนั้น การท่ีสังคมเช่นน้ียงัคงสามารถด ารงอยูไ่ดอ้ยา่งมีเสถียรภาพก็เน่ืองจากมี
รูปแบบของกิจกรรมสังคมบางอยา่งท่ีท าหนา้ท่ีเป็น "กาวใจ" (social cement) ผนึกประสานส่วนเส้ียวต่างๆ ของ
สังคมเอาไว ้กาวใจดงักล่าวนั้นก็คือพิธีกรรมนัน่เอง  

Rothenbuhler (1998) สรุปวา่ สังคมทุกประเภททุกยคุทุกสมยั ไม่วา่จะมีขนาดเล็กหรือใหญ่ เป็นแบบ
สังคมเก่าหรือใหม่ก็ตาม สังคมนั้นจะยงัคงด ารงตนเองอยูไ่ดไ้ม่สูญสลายไป ก็เพราะการมี "ระเบียบทางสังคม" 
(social order) และในขณะท่ีระเบียบทางสังคมนั้นอาจจะเกิดมาจากการออกกฎระเบียบบงัคบัควบคุมจาก
ภายนอก แต่นัน่ก็มิใช่หลกัประกนัของระเบียบทางสังคม หากทวา่ปัจจยัท่ีพื้นฐานท่ีสุดของ "ระเบียบทางสังคม" 
ก็คือ ส านึกของคนในสังคมท่ีตระหนกัถึง"ความเป็นสังคม" (social) (เช่น ส านึกท่ีวา่ มนุษยเ์ราอยูต่วัคนเดียว
ไม่ได ้ เอาชีวติรอดคนเดียวไม่ได)้ หรือการตระหนกัถึงความส าคญัของ "จิตส านึกร่วม" (collective 
consciousness) เช่น การเห็นความส าคญัและความจ าเป็นของหมู่พวก การรักพรรคพวกเพื่อนฝงูชนเผา่ การยอม
เสียสละตนเองเพื่อส่วนรวม ฯลฯ  

Durkheim อธิบายวา่ ในช่วงเวลาปกติของชีวิตประจ าวนันั้น การตระหนกัถึง "ความเป็นสังคม" หรือ
จิตส านึกร่วมนั้นอาจจะไม่เด่นชดันกั เช่น เวลานัง่ดูโทรทศัน์ตามล าพงั เราก็อาจจะไม่ไดรู้้สึกมีส านึกร่วมเท่าใด
นกั แต่เม่ือใดท่ีมีการรวมกลุ่มเพื่อการท าพิธีกรรมหรือการไดมี้ประสบการณ์สัมผสักบั "พิธีกรรม" ในวาระ
โอกาสเช่นนั้น "ความรู้สึกเป็นสังคม" หรือ "จิตส านึกร่วม" ส านึกท่ีวา่ "น่ีคือพวกเรา" จะปรากฏออกมาอยา่ง
ชดัเจน เช่น เวลาท่ีคนไทยนัง่ดูนกัยกน ้าหนกัหญิงของไทยไปแข่งขนักีฬาโอลิมปิก ในช่วงเวลาดงักล่าว 
"ความรู้สึกวา่เราเป็นคนไทย" ความปลาบปล้ืมยนิดี ความรู้สึกเศร้าโศกเสียใจ หากนกักีฬาไทยแพห้รือชนะจะ
ท่วมทน้ข้ึนมาอยา่งชดัเจน ดว้ยเหตุน้ี พิธีกรรมจึงเป็นรูปแบบการกระท าทางสังคม (social action) ท่ีช่วยธ ารง
รักษาระเบียบทางสังคมไดอ้ยา่งทรงพลงัท่ีสุด  
  

(4.3) มนุษย์เราต้องการ "ชีวติทีจ่ริงจัง" และ "การเว้นวรรค"  นอกเหนือจากมุมมองแบบเชิงสังคมท่ีกล่าว
มาแลว้ หากพิจารณาจากมุมมองเชิงปัจเจก Durkheim ก็ยงัเสนอวา่ การเกิดข้ึนและด ารงอยูข่องพิธีกรรมนั้นยงั
สืบเน่ืองมาจากความตอ้งการบางอยา่งของมนุษย ์ กล่าวคือ ในขณะท่ีมนุษยมี์ประสบการณ์กบัชีวติประจ าวนัท่ีมี
ลกัษณะเป็นประจ า สม ่าเสมอ คลา้ยคลึงกนั ค่อนขา้งราบเรียบ ฯลฯ แต่มนุษยเ์ราก็ตอ้งการ "ช่วงเวน้วรรค" 



ตอ้งการชีวติท่ีผิดแผกแตกต่างไปจากชีวติประจ าวนั หรือตอ้งการ "กา้วพน้" ไปจากการกระท าในชีวติปกติ 
ตอ้งการสัมผสักบัอารมณ์ความรู้สึกท่ีมากไปกวา่  เขม้ขน้กวา่  ล ้าลึกกวา่ปกติ   Durkheim เรียกชีวติในช่วงเวน้
วรรคดงักล่าวนั้นวา่ "ชีวติท่ีเขม้ขน้จริงจงั" (Serious life) และประสบการณ์ใน "ช่วงท าพิธีกรรม" นั้นเองจะ
สามารถตอบสนองแก่มนุษยไ์ด ้ 

แมแ้ต่มนุษยใ์นโลกสมยัใหม่ก็ยงัคงมีความตอ้งการเช่นนั้นอยู ่ ดงันั้น บรรดากิจกรรมท่ีเป็นเสมือน 
"พิธีกรรมสมยัใหม"่ เช่น การหยดุไปเท่ียวพกัผอ่น การดูฟุตบอลโลก การไปดูคอนเสิร์ต การไปเขา้ค่ายพกัแรม 
ฯลฯ ก็ลว้นแลว้แต่ช่วยใหค้นในยคุปัจจุบนัไดมี้ช่วงเวน้วรรคไปจากการท ากิจกรรมแบบปกติธรรมดาทั้งส้ิน  
  

(4.4) ยิง่สังคมทนัสมัยมากยิง่ขึน้ กย็ิง่มีพธีิกรรมมากขึน้  เม่ือเราพิจารณาถึงตน้ก าเนิดท่ีมาของศาสนา เรา
ก็จะพบวา่ หากตราบใดท่ีชีวิตส่วนรวมของมนุษยย์งัตอ้งพบกบัความไม่แน่นอน ความวติกกงัวล ความตึงเครียด 
ฯลฯ อนัเน่ืองมาจากภยัอนัตรายนานาประเภท ไม่วา่จะเป็นอนัตรายจากธรรมชาติ (น ้าท่วม คล่ืนยกัษสึ์นามิ ไฟ
ไหม ้ภูเขาไฟระเบิด ธรณีถล่ม ฯลฯ) หรือภยัจากน ้ามือมนุษยด์ว้ยกนั (เศรษฐกิจตกต ่า ความขดัแยง้ทางการเมือง 
สงคราม ฯลฯ) ตราบนั้นมนุษยเ์ราก็ยงัคงตอ้งการ "ศาสนา/พิธีกรรม" ต่างๆมาเป็นเคร่ืองบรรเทา ปลอบประโลม
ใจ ใหค้วามหวงัปลุกพลงัความกลา้หาญใหเ้ผชิญกบัปัญหาต่างๆ หรือเราอาจกล่าวสรุปไดส้ั้นๆ วา่ หากตราบใดท่ี
สังคมยงัคงมีความเส่ียง (risk society) ตราบนั้น ศาสนาและพิธีกรรมก็จะไม่มีวนัจางหายไปจากสังคมมนุษย ์ 

และมีขอ้เทจ็จริงท่ีไม่อาจจะปฏิเสธไดว้า่ ยิง่สังคมมีความทนัสมยัมากยิง่ข้ึนเพียงใด ทั้งๆท่ีเรามี
วทิยาการกา้วหนา้ท่ีจะป้องกนัความเส่ียงมากยิง่ข้ึนเพียงใด แต่ทวา่ก็เกิดปรากฏการณ์อยา่งเป็นสากลวา่ ในเชิง
ปริมาณ จ านวนพิธีกรรมต่างๆมีเพิ่มข้ึนอยา่งมากเม่ือเทียบกบัอดีต ในกรณีของไทย ฉลาดชาย รมิตานนท ์(2527) 
ท าวจิยัพบวา่ ในสมยัปัจจุบนั ปริมาณคนทรงผีเจา้นายในเขตภาคเหนือมีเพิ่มมากข้ึนกวา่ในอดีต  Bocock (1974) 
เองก็ยนืยนัวา่ ยิง่ในสังคมท่ีมีความเจริญทนัสมยัและเป็นสังคมอุตสาหกรรม/สังคมข่าวสาร เช่น สังคมตะวนัตก 
คนหนุ่มสาวก็ยิง่มีการปฏิบติัพิธีกรรมทั้งแบบสมยัใหม่และแบบดั้งเดิมมากยิง่ข้ึน จ านวนคนฝึกหดัเล่นโยคะ ท า
สมาธิ จดักลุ่มภาวนาร่วมกนั เป็นสมาชิกกลุ่มลทัธิต่างๆมีเพิ่มมากข้ึน การเขา้ร่วมงานเทศกาลดนตรี ฯลฯ ในมิติ
เชิงคุณภาพ พิธีกรรมเหล่าน้ีมีความส าคญัอยา่งมากต่อชีวิตของคนหนุ่มสาวเหล่าน้ี  

ค  าตอบหน่ึงส าหรับปรากฏการณ์ขา้งตน้น้ีก็คือ ถึงแมส้ังคมอุตสาหกรรม/วทิยาศาสตร์ท่ีกา้วหนา้
ทนัสมยัจะสามารถใชค้วามรู้ดา้นวทิยาศาสตร์มาบริหารจดัการกบัความเส่ียงตามธรรมชาติซ่ึงเป็นความเส่ียง
แบบเดิมๆได ้ เช่น สามารถท านายกรณีแผน่ดินไหวหรือภูเขาไฟระเบิด และโยกยา้ยผูค้นหนีไดท้นั แต่ทวา่ คน
สมยัใหม่กลบัตอ้งมาเผชิญกบัความเส่ียงท่ีเกิดจากมนุษยด์ว้ยกนัเอง ท่ีเรียกวา่ความเส่ียงทางสังคม เช่น ความ
เส่ียงจากระบบเศรษฐกิจทุนนิยม ความเส่ียงจากการสะสมระเบิดนิวเคลียร์ และเป็นความเส่ียงท่ียงัไม่สามารถ
ควบคุมหรือบริหารจดัการได ้ (เช่น วกิฤตเศรษฐกิจท่ีท าใหค้นตกงาน ผลกระทบจากความขดัแยง้ทางการเมือง 



การแพร่ระบาดของโรคแบบใหม่ๆ เป็นตน้) ฉะนั้น ความส าคญัของพิธีกรรมจึงเพิ่มบทบาทมากข้ึนในการ
บรรเทาความวิตกกงัวลจากความเส่ียงแบบใหม่ๆ  
  

(4.5) ลกัษณะพเิศษของพธีิกรรมแบบใหม่    ถึงแมว้า่สังคมสมยัใหม่จะยงัคงมีความตอ้งการ "พิธีกรรม" 
ซ่ึงยงัคงท าหนา้ท่ีเช่นเดียวกบัพิธีกรรมเชิงศาสนาเช่นในอดีต แต่ทวา่พิธีกรรมแบบสมยัใหม่น้ีก็มีลกัษณะท่ี
แตกต่างบางประการจากพิธีกรรมแบบเดิมๆ   

ตวัอยา่งเช่น ประการแรก ในขณะท่ีพิธีกรรมแบบดั้งเดิมของสังคมชนเผา่ท่ีนกัวชิาการ เช่น E. 
Durkheim ไปศึกษานั้น จะมีลกัษณะเป็นการส่ือสารกลุ่ม (group communication) เป็นรูปแบบมารวมกลุ่มกนั
อยา่งเห็นหนา้เห็นตาในเวลาและพื้นท่ีเดียวกนั แต่ทวา่พิธีกรรมแบบสมยัใหม่นั้น อาจจะเป็นพิธีกรรมท่ีกระท า
ผา่นส่ือ (Mediated ritual) เช่น พิธีกรรมการถ่ายทอดพิธีการเปิดการแข่งขนักีฬาโอลิมปิก พิธีราชาภิเษก ฯลฯ  แต่
ทวา่พิธีกรรมผา่นส่ือเหล่าน้ีก็มีอานุภาพมากพอท่ีจะท าใหผู้ช้มซ่ึงไม่ไดอ้ยูร่่วมในพื้นท่ีเดียวกบัการประกอบ
พิธีกรรมเกิดความรู้สึกร่วมราวกบัไดเ้ขา้ไปอยูร่่วมในเหตุการณ์จริงๆ รูปแบบการท าพิธีกรรมแบบผา่นส่ือน้ี
อาจจะมีเพิ่มมากข้ึนและอาจจะมากกวา่รูปแบบพิธีกรรมท่ีผูเ้ขา้ร่วมไดเ้ขา้ไปในพื้นท่ีพิธีกรรมจริงๆ  อยา่งไรก็
ตาม ก็น่าสังเกตวา่ ผูค้นในสังคมสมยัใหม่ก็ยงัคงตอ้งการรูปแบบแบบพิธีกรรมแบบเห็นหนา้เห็นตากนั ดงั
ประจกัษพ์ยานของการเกิดข้ึนของกิจกรรมประเภทเทศกาลดนตรีตามชายหาด การเขา้ค่าย เป็นตน้   
ลกัษณะประการท่ีสองก็คือ ลกัษณะของพิธีกรรมสมยัใหม่จะลดทอนมิติของศาสนา/ความเช่ือในส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิให้
นอ้ยลง แต่จะเพิ่มมิติทางโลกยม์ากข้ึน (Secularization)  B. Browne (1980) ยกตวัอยา่งสังคมท่ีสมยัใหม่มากๆ เช่น 
สหรัฐอเมริกาวา่ ในอดีตพิธีกรรมต่างๆในอเมริกามกัจะมีรากฐานมาจากศาสนาหรือก่ึงศาสนา (quasi-religious) 
เช่น วนัคริสตมาส แต่ปัจจุบนัน้ี สังคมอเมริกนัไดเ้ปล่ียนไปทางโลกมากข้ึน หากทวา่ บรรดา "ลทัธิพธีิกรรม" 
(ritualism) กลบัยิง่เพิ่มปริมาณมากยิง่ข้ึน แต่ทวา่เป็นพิธีกรรมท่ีเป็นพิธีกรรมแบบทางโลก เช่น พิธีรับนอ้งใหม่ 
พิธีแข่งขนักีฬา ฯลฯ  

ในกรณีของไทย นิธิ เอียวศรีวงศ ์(2546) วเิคราะห์คุณลกัษณะของพิธีกรรมใหม่ท่ีถูกประดิษฐส์ร้างข้ึน
ในสังคมปัจจุบนั และพบวา่ ในขณะท่ีพิธีกรรมเหล่าน้ียงัคงคุณลกัษณะของ "พิธีกรรม" เอาไว ้เช่น การมีสถานท่ี
สักการะ การมีวตัถุ/บุคคลท่ีจะเคารพบูชา ฯลฯ แต่ทวา่ในรายละเอียดขององคป์ระกอบเหล่านั้นก็ไดเ้คล่ือนยา้ย
จากปริมณฑลทางธรรมไปสู่ปริมณฑลทางโลกมากข้ึน เช่น ลทัธิบูชาเสด็จพอ่ ร.5 จะมีองคป์ระกอบดงัน้ี  

 
 
 
 



 สถานท่ีสักการะบูชา    ลานพระบรมรูปทรงมา้ (แทนวดั/ห้ิงผี)  
 ท่ีมาของเน้ือหา     มาจากประวติัศาสตร์ (แทนท่ีจะเป็นต านาน)  
 ตวับุคคลแห่งการนบัถือ             พระเจา้แผน่ดิน  (แทนท่ีจะเป็นเทพเจา้)  
 วตัถุแห่งการนบัถือ    พระบรมสาทิสลกัษณ์/พระบรมฉายาลกัษณ์  

(แทนรูปป้ันเทพ/พระพุทธเจา้)  
 วตัถุท่ีใชบู้ชา     เหรียญ (แทนพระเคร่ือง/ตระกรุด)  
 ตน้ก าเนิดแห่งความนบัถือ    มาจากพระราชกรณียกิจในประวติัศาสตร์มิใช่ 

อิทธิฤทธ์ิปาฏิหารย ์ 
 มีลกัษณะไม่ล้ีลบั ไม่ปิดบงั แต่เปิดเผยทัว่ไป  

นิธิ สรุปวา่ ลทัธิพิธีร.5 น้ี เป็นลทัธิพิธีท่ีมีบุคคลจริงในประวติัศาสตร์และมีฐานะเป็นฆราวาส (มิใช่
พระสงฆ)์ อนัแรกท่ีเผยแพร่ในหมู่สาธารณชนอยา่งกวา้งขวางและเปิดเผย ซ่ึงแสดงใหเ้ห็นลกัษณะทางโลก 
(secular) ของพิธีกรรมน้ี  
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